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בדין הדלקה עושה מצוה

עושה  הנחה  או  מצוה  עושה  הדלקה  להו,  "איבעיא  ב):  (כב,  שבת  בגמ'   א. 
מצוה". ובפשטות, בעיא זאת היא רק לגבי נר חנוכה, ויש לבאר למה בכלל 
כפשוטה,  המצוה  תהיה  שלא  תיתי  מהיכי  מצוה,  עושה  שהנחה  בגמ'  צד  יש 
הדלקת נר חנוכה (שו"ר די"ל, דנר שבת נמי נכלל בהאי איבעיא, ומסתמא בנר 
שבת פשוט דהעיקר הוא דהדלקה עושה מצוה), וכן פשוט בהדלקת המנורה, 
שתהיה  חנוכה  נר  בהדלקת  חדש  צד  הגיע  ואיך  ההדלקה,  רק  היא  דהמצוה 
ההנחה עושה מצוה? ונראה לומר, דכיון דבברייתא לעיל (כא, ב) תניא: "ת"ר, 
מניחה  בעליה  דר  היה  אם  מבחוץ,  ביתו  פתח  על  להניחה  מצוה  חנוכה  נר 
בחלון הסמוכה לרה"ר, ובשעת הסכנה מניחה על שלחנו ודיו". הרי חזינן לשון 
הוא  מניחה  הלשון  אי  לן  איבעיא  כן  ועל  לשון "מניחה",  רק  דנקט  הברייתא 

בדווקא או שהביאור של תיבת "מניחה", הכוונה "מדליקה".

ב. ואפשר לומר, כיון דכל הדלקת האור בזמניהם היה באופן שוה להדלקת נר 
חנוכה ונר שבת, א"כ היה צד לומר שצריך מעשה יתר בהדלקת מצוה שיהיה 
אחרת מנר רגיל, וע"י ההנחה מתבטא יותר ההדלקה של נר חנוכה וכדו', וע"כ 
נסתפק בעל האיבעיא בזה, וקימ"ל למסקנא דהדלקה עושה מצוה ואין שום 
עושה  דהנחה  צד  שום  אין  מזה,  כמובן  דביהמ"ק  במנורה  אבל  בהנחה,  דין 

מצוה, וכאמור לעיל.

בגמ'  דילן  בגירסא  בראשונים;  שיטות  ב'  איכא  מצוה,  עושה  דהנחה  ובצד  ג. 
(כג, א) איתא לגבי עששית שהיתה דולקת כל היום, דלמ"ד הנחה עושה מצוה, 
(ולמ"ד  ומדליקה"  ומניחה  ומגביהה  "מכבה  חובתו,  ידי  בה  לצאת  רוצה  אם 
הדלקה עושה מצוה, אין צריך להגביהה ולהניחה, אלא מכבה ומדליק). עכ"פ 
אמרי' להדיא, דמניחה לפני ההדלקה. ובחידושי הרשב"א כתב דצריך לגרוס 
מצוה,  עושה  הנחה  דלמ"ד  ומניחה",  וחוזר  ומדליקה  ומגביהה  "מכבה  בגמ' 
בעינן הנחה לבתר ההדלקה. נמצא דאיכא ב' שיטות בצד דהנחה עושה מצוה; 
לגירסא דילן הנחה קודם הדלקה היא ההנחה, ולשיטת הרשב"א בעינן דווקא 
לזה לא מקרי הנחה [ויש להסתפק לגירסא  הנחה אחר הדלקה, אבל קודם 
דידן, אם יהיה קודם הדלקה ואח"כ הנחה, אם גם זה טוב, ויתבאר עוד להלן 
בס"ד]. ויסוד הב' דעות הוא כביאור הגמ', דהספק אם מותר להדליק מנר לנר 
בלא קינסא אלא ישר מנר לנר תליא באם הנחה עושה מצוה או הדלקה עושה 
מצוה, דאם הנחה עושה מצוה - אין מדליקין מנר לנר, ואי הדלקה עושה מצוה 
מדליקין מנר לנר [ואנן קיי"ל דהדלקה עושה מצוה ומותר להדליק מנר לנר]. 
ופירש"י: "ואי הנחה עושה מצוה ועיקר מצותה תליא בהנחה, אין מדליקין מנר 
לנר, דהדלקה לאו מצוה היא כולי האי". והיינו אף דהנחה קודם ההדלקה, מ"מ 

עיקר המצוה היא ההנחה.

ובאמת צ"ב היטב, היאך אפשר לומר על ההנחה שהיא קודם ההדלקה, שהיא 
עיקר מצוותה, הרי אין זה כלום בלא ההדלקה, ורק ע"י ההדלקה יש להנחה 
הרשב"א  סברת  זו  ומסתמא  העיקר?  היא  שההנחה  נאמר  ואיך  מצוה,  קיום 
שחלק על שי' רש"י, דס"ל דלא מסתבר שהנחה קודם תהיה עיקר מצוה, ולכן 
פירש הרשב"א דבעינן הנחה אחר הדלקה, ולפ"ז א"ש דברי הגמ', דאם הנחה 
עדיין  דצריך  מצוה,  עדיין  כאן  דאין  כיון  לנר,  מנר  מדליקין  אין  מצוה  עושה 
להניחה אחר הדלקה, ולא דמי לנרות המנורה דמיד הוי מצוה וזה גוף המצוה, 

הדלקת נרות ולא יותר.

וגם בסברא י"ל דפליג הרשב"א, וסובר דלא מסתבר שעל מנורה שאין 
בה שום נר יהיה מצוה בהנחה, דבשלמא באופן שיש כאן מנורה 

דולקת, א"כ ע"ז חל הדין דלא סגי בהדלקה אלא בעינן הנחה אח"כ, אבל בלא 
זה, לא מסתבר ליה לרשב"א שיש בזה ענין להניחה.

ד. ונראה דלרש"י ודעימיה, דהיינו גירסא דידן בגמ', ודאי דהנחה לבתר הדלקה 
הוי הנחה כדין, וראיה לזה מדין של "הדליקה בפנים והוציאה לחוץ", דאמרי' 
בגמ' לס"ד דמהני מדין הנחה עושה מצוה, אלא משום דהרואה אומר וכו', לא 
פירושא  הכי  וא"כ  דמי.  שפיר  הדלקה  לבתר  דהנחה  חזינן  מ"מ  כלום.  עשה 
ודאי  מניח,  ואח"כ  דהדליק  בגוונא  א"כ  מצוה,  עושה  הנחה  דאי  דשמעתתא, 
לא הוי עיקר מצוותה, דהא צריך עדיין להניח, נמצא דההדלקה באמת אינה 
העיקר, א"כ אפילו בגוונא דמניח קודם, אף דעדיין חסר הדלקה, מ"מ לא הוי 
ההדלקה גוף המצוה, דהא חזינן דאם הדליק קודם ההנחה עדיין לא הוי מצוה, 
נמצא דההדלקה לאו עיקר, ומש"כ דעיקר מצותה תליא בהנחה, היינו דהמצוה 
להדלקה  מ"מ  כלום,  כאן  אין  הדלקה  דבלא  דפשוט  אף  הנחה,  ע"י  נשלמת 
צריך את ההנחה, וזה נקרא עיקר מצותה, ובפרט אי מדליק קודם, אז ודאי 

העיקר הוא ההנחה.

או  מהדלקה,  חוץ  הנחה  בעינן  מצוה,  עושה  דהנחה  לצד  יהיה,  שלא  ואיך  ה. 
בגוף  והנה,  הדלקה.  אחר  דווקא  ולרשב"א  הדלקה,  אחר  או  הדלקה  קודם 
הנחה  או  מצוה  עושה  הדלקה  אי  נ"מ  מאי  האיבעיא  בעל  אמר  לא  הבעיא 
עושה מצוה, ורק דרך אגב הביאו את הבעיא בסוגיה אי מדליקין מנר לנר, דזה 
נפק"מ לדין זה, אבל בגוף הבעיא לא זה היה הספק, ובפשטות היה השאלה 
זה גופא, האם יש במצות נר חנוכה, מלבד דין הדלקה עוד דין הנחה, וכגון 
או  ויניח,  שיגביה  צריך  או  לבד  בהדלקה  סגי  האם  סתם  שם  מונחת  מנורה 
כגון שאוחז כל הזמן ביד דאין כאן הנחה, ומ"מ אמרי' בגמ' דאוחזה ביד לא 
יצא גם אי הדלקה עושה מצוה, דהרואה אומר לצורכו הדליק. ולפ"ז צ"ב רב, 
וקטן,  שוטה  חרש  שהדליקה  באופן  דנפק"מ  שכתבו  וכו',  דאיבעיא  בתוד"ה 

אמאי לא נקטו נפק"מ פשוטה, אם צריך הנחה או לאו.

ו. מסקנת הסוגיה דהדלקה עושה מצוה, ולכן הדליקה חש"ו לא יצא ידי חובתו, 
ואילו היה הדין דהנחה עושה מצוה, היה יוצא ידי חובתו בהדליק חש"ו אם 
פיקח מניחה. אמנם לכאורה זה ניחא רק אם נאמר שהנחה עושה כל המצוה 
בשלמות, שאז כשר לגמרי בהדליקה חש"ו והניחה הפקח, כיון דמהות המצוה 
היא להניח מנורה שתהיה דולקת ולא גוף מעשה ההדלקה הוי המצוה, ולכן 
דהנחה  דלצד  [ויתכן  דולק  נר  של  המציאות  הוא  דהעיקר  כשרים,  חש"ו  גם 
עושה מצוה ליכא צד ד"כבתה אין זקוק לה", דאי הנחה עושה מצוה העיקר 
שיהא דולק את כל זמן החיוב, אך אנן קיי"ל הדלקה עושה מצוה, ובזה נחלקו 
אי כבתה זקוק לה או לא], ודמיא למזוזה ומעקה דאם הניחה חש"ו י"ל דיצא 
ידי חובתו [וגם בהניחה גוי מצדד בס' דעת קדושים להכשיר, ובמקדש מעט 

מחמיר מצד דין "לשמה", שצריך בקביעות המזוזה לדידה].

ע"י  להדליק  אפשר  מצוה  עושה  הנחה  דאי  דאמרינן  דידן  מגמ'  ולכאורה  ז. 
חש"ו, וכן ברמב"ם משמע דלמ"ד הנחה עושה מצוה - גם ע"י גוי היה אפשר 
להדליק, שכתב: "כיון שהדלקה עושה מצוה א"א להדליק ע"י גוי וחרש שוטה 
וקטן". א"כ מכאן ראיה לנדון של הפוסקים הנ"ל, דאפשר לעשות מצוה היכן 
היא  המצוה  עיקר  מצוה,  עושה  הנחה  אי  דהיינו  במציאות,  תלוי  שהעיקר 

שתהיה מנורה דולקת, ולא איכפת לן מי העושה. וכן נמי במזוזה - עיקר 
מצות מזוזה היא הנחה על הפתח, דהיינו מה שהיא מונחת ועומדת על 

הגאון רבי שלמה זלמן אולמן – ראב"ד מודיעין עילית

המשך בעמ' אחרון



שייכות נס פך השמן לחנוכת המזבחנר חנוכה מצוה חביבה עד מאד

ידועים הם דברי הרמב"ם (חנוכה פ"ד הי"ב) ש"מצות נר חנוכה מצוה חביבה 
היא עד מאד", וכבר דשו בה רבים לבאר ולהביא מקור לדבריו הקדושים.

המנורה  פרשת  נסמכה  "למה  ב),  ח,  (בהעלותך  רש"י  דברי  בהקדם  ויבואר 
לפרשת הנשיאים, לפי שכשראה אהרן חנוכת הנשיאים חלשה דעתו, שלא 
גדולה  שלך  חייך,  הקב"ה  לו  אמר  שבטו,  ולא  הוא  לא  בחנוכה,  עמהם  היה 
משלהם, שאתה מדליק ומטיב את הנרות". וכבר תמה עליו הרמב"ן שם למה 
הכפורים  יום  ובעבודת  חביתין,  ובמנחת  הקרבנות,  ובכל  בקטורת  נחמו  לא 
שבטו  כל  וכן  כהנים,  וברכת  ולפנים,  לפני  ונכנס  בו,  אלא  כשרה  שאינה 
המקדש  (ביאת  פסק  הרמב"ם  שהרי  ולתמוה,  להוסיף  ויש  אלהינו.  משרתי 
פ"ט ה"ז) שהדלקת הנרות כשירה בזרים, א"כ איך נחמו בהדלקת הנרות, הרי 

אין ההדלקה בכלל עבודה, וגם זר יכול להדליק.

אהרן  ידי  על  שני  בבית  שהיתה  חנוכה  לנס  רמז  שזה  מבאר,  שם  וברמב"ן 
(בהעלותך  התנחומא  מדברי  והביא  ובניו,  גדול  כהן  חשמונאי  דהיינו  ובניו, 
סימן ה) שהקב"ה ניחם את אהרן מצד שהדלקת נרות המנורה קיים לעולם 
מכל  נרות  הדלקת  שונה  מדוע  באמת  להבין  ויש  חנוכה.  נרות  הדלקת  ע"י 

העבודות שיש להם המשך לעולם. 

ויש לבאר עפ"י מה שמבואר ברמב"ם (שמיטה ויובל פי"ג הי"ב), "ולמה לא 
את  לעבוד  שהובדל  מפני  אחיו,  עם  ובביזתה  ישראל  ארץ  בנחלת  לוי  זכה 
'יורו  שנאמר  לרבים,  הצדיקים  ומשפטיו  הישרים  דרכיו  ולהורות  לשרתו  ה' 
משפטיך ליעקב ותורתך לישראל', לפיכך הובדלו מדרכי העולם לא עורכין 
מלחמה כשאר ישראל ולא נוחלין ולא זוכין לעצמן בכח גופן, אלא הם חיל 
חלקך  'אני  שנאמר  להם  זוכה  הוא  ברוך  והוא  חילו,  ה'  ברך  שנאמר  השם 
ישראל  שבטי  משאר  יותר  נתייחד  לוי  ששבט  מדבריו,  ומבואר  ונחלתך'". 
דברי  ישראל  לעם  להורות  [כדי]  ובפרט  הפרעה,  שום  ללא  תורה  ללמוד 
התורה. וכן מבואר בחולין (קל:). ונראה שהכהנים מיועדים לתפקיד זה יותר 
מן הלוים, דהא כתיב (מלאכי ב, ז) 'כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו 

מפיהו', ומבואר שהכהנים נתייחדו יותר להרביץ תורה בישראל. 

וענין זה בא לידי ביטוי בהדלקת המנורה ע"י הכהנים, ובפרט ע"י אהרן הכהן, 
שכן אמרו (ב"ב כה:) "אמר רבי יצחק הרוצה שיחכים ידרים ושיעשיר יצפין, 
מקור  היא  שהמנורה  מזה  ולמדנו  בדרום",  ומנורה  בצפון  שולחן  וסימניך 
החכמה. וכן אמרו (ברכות נז.) "הרואה שמן זית בחלום יצפה למאור תורה, 
שנאמר (שמות כז) 'ויקחו אליך שמן זית זך'", ובתרגום יב"ע (פ' פקודי) כתב 
שבמנורה גנוזה החכמה. וראה בהעמק דבר (שמות כז, כ) שביאר ששפע אור 

התורה בישראל בא ע"י המנורה. 

וזהו מה שרמז הקב"ה לאהרן במה שבחר בו להדלקת הנרות ואמר לו דשלך 
גדולה משלהם, כלומר, שאהרן יועד לתפקיד הכי נעלה בעם ישראל - להגות 
בתורה כל ימי חייו, ולהורות לבני ישראל דברי התורה, וכדי להגיע למדריגה 

זו נבחר להדלקת המנורה שבו שפע החכמה.

וניחא היטב מדוע רק להדלקת המנורה יש המשך לכל הדורות, כי על התורה 
הובטחנו מפי הקב"ה 'כי לא תשכח מפי זרעו' (דברים לא, כא), וכיון שהדלקת 
המנורה מורה על שפע אור התורה, מוכרח הדבר שיהא לזה המשך גם אחר 

החורבן, כי בלא שפע אור התורה אין המשך לכלל ישראל. 

מאד",  עד  "חביבה  מצוה  היא  חנוכה  נרות  הדלקת  מדוע  לנו  יאיר  ומעתה 
במנחות  שאמרו  וכמו  התורה,  לימוד  על  זה  מעין  ביטוי  בחז"ל  מצאנו  כי 
(יח.), "אשריכם תלמידי חכמים שדברי תורה חביבין עליכם ביותר, קרא עליו 
המקרא הזה (תהלים קיט) 'מה אהבתי תורתך כל היום היא שיחתי' וגו', וכיון 
שיסוד מצות ההדלקה מורה על לימוד התורה, ולימוד התורה חביבה לת"ח 

ביותר, ממילא מצוה זו חביבה היא עד מאד.

וביותר י"ל, עפ"י מה שמצאנו ביטוי זה גם במנחות (צט:), "ראה הקב"ה את 
יהושע שדברי תורה חביבים עליו ביותר, שנאמר (שמות לג) 'ומשרתו יהושע 
בן נון נער לא ימיש מתוך האהל', אמר לו הקב"ה, יהושע כל כך חביבין עליך 
שחביבותיה  מכאן  מבואר  מפיך'".  הזה  התורה  ספר  ימוש  'לא  תורה,  דברי 
דיהושע לתורה התבטאה בהתמדתו בתורה, וזה עצמו רמוז במנורה, דכתיב 
(שמות כז, כ) 'להעלות נר תמיד', המורה על החיוב להגות בתורה תמיד כל 
היום וכל הלילה. וכיון שהדלקת המנורה עצמה רומזת על חביבות התורה, 

ממילא גם נר חנוכה חביבה היא עד מאד.

וזה גם שורש כחם של החשמונאים הכהנים שמסרו נפשם על התורה, וכמו 
שכתב הרמב"ן (בראשית מט, י), שהחשמונאים "...היו חסידי עליון, ואלמלא 
הם נשתכחו התורה והמצות מישראל", וכן הנצחון של החשמונאים היה בכח 
לימוד התורה וכמו אומרים בעל הניסים "וזדים ביד עוסקי תורתיך", ובודאי 
כחה של מסירות נפש לתורה באה רק מתוך החביבות לתורה, וכיון שיסוד 

הנצחון בא מכח החביבות לתורה, זכו להדלקת הנרות שהם אור התורה 
ורומזים גם על החביבות לתורה.

על  נתקנה  ההדלקה  מצות  שהרי  החנוכה,  ימי  במהות  רבתא  תמיהה  איכא 
בחנוכת  היא  התורה  קריאת  אמנם  (כא:)  בשבת  בגמ'  כמבואר  השמן  פך  נס 
הנשיאים, ומבואר ברש"י במגילה (ל:) כיון שהיה אז חנוכת המזבח, והטור כתב 
בשם הפסיקתא דהטעם כיון שבאותו הזמן נגמרה מלאכת המשכן, וצ"ב שהרי 
קריאת התורה צריכה להיות מענינו של יום, והרי ענין החנוכה הוא בנס שדלק 
פך השמן לשמונה ימים ומה השיכות לחינוך המזבח, ולכאורה היה צריך לקרוא 

בפרשת המנורה שהוא מענין נס ההדלקה. 
לא  דזה  המשכן  מלאכת  שנגמרה  מצד  שהוא  הפסיקתא  בדברי  קשה  וביותר 
דין  היה  לא  החשמונאים  תקופת  עד  שהרי  ובפרט  החנוכה,  לנס  כלל  שייך 
קריאת התורה מחמת שנגמרה מלאכת המשכן בימים אלו, ואיך ע"י נס החנוכה 

יש חיוב קריה"ת בענין מלאכת המשכן. 
חנוכת  שיר  מזמור  הוא  הגר"א  דלדעת  יום  של  שיר  באמירת  להבין  יש  והנ' 
הבית, דהרי עיקר היום הוא הנס שדלק פך השמן דעל זה נתקן מצות הדלקת 
נר חנוכה, וראוי להתבונן היטב בדברי הרמב"ן בפרשת בהעלותך, דרש"י הביא 
מדרש למה נסמכה פרשת מנורה לחנוכת הנשיאים לפי שכשראה אהרן חנוכת 
הנשיאים חלשה דעתו שלא היה עמהם בחנוכה לא הוא ולא שבטו, א"ל הקב"ה 
חייך שלך גדולה משלהם שאתה מדליק ומיטיב את הנרות בקר וערב, והקשה 
וערב  בקר  בקטרות  ניחמו  ולא  הנרות  בהדלקת  הקב"ה  ניחמו  למה  הרמב"ן 
חביתין,  ובמנחת  הקרבנות  ובכל  באפך",  קטורה  "ישימו  הכתוב  בו  ששיבחו 
ה'  קדוש  ושהוא  ולפנים,  לפני  ונכנס  בו  אלא  כשרה  שאינה  יוהכ"פ  ובעבודת 

עומד בהיכלו לשרתו ולברך בשמו, ושבטו כולו משרתי אלקינו.
הזו ואמר  הזה מצאתיה במגילת סתרים לרבנו נסים שהזכיר האגדה  וכלשון 
ראיתי במדרש כיון שהקריבו י"ב שבטים ולא הקריב שבט לוי וכו' א"ל הקב"ה 
למשה דבר אל אהרן ואמרת אליו יש חנוכה אחרת שיש בה הדלקת הנרות ואני 
עושה בה לישראל ע"י בניך נסים ותשועה וחנוכה שקרויה על שמם והיא חנוכת  

בני חשמונאי, ולפיכך הסמיך פרשה זו לפרשת חנוכת המזבח עכ"ל,
ויש להתבונן בזה דמפורש ברמב"ן שיש שייכות בהדלקת הנרות לחינוך וכמו 
שמבואר הלשון יש חנוכה אחרת שיש בה הדלקת הנרות, וכן מסתבר שהרי זה 
הנחמה לאהרן שאף שלא היה בחנוכת הנשיאים אך יש חנוכה שיש בה הדלקת 
הנרות, והיינו שאהרן זכה שבניו יהו בחינוך אחר שיש בה הדלקת הנרות, וזה 
כונת הרמב"ן ליישב קושייתו משאר קרבנות דזכה בהם אהרן ובניו אלא שהיה 
בין  השייכות  מה  להבין  דצריך  אלא  המנורה,  הדלקת  בו  שיש  חינוך  ענין  כאן 
את  שחנכו  לחינוך  הרמב"ן  כונת  ואם  בחנוכה,  שהיה  הנרות  להדלקת  חינוך 
המזבח באותו זמן, א"כ מה השייכות לנסים שהיו בחנוכה שהזכיר הרמב"ן ומה 

השייכות למנורה בחנוכת המזבח.
אצל  שהיה  הלקט  בשבלי  וכעי"ז  חיים  בארחות  המבואר  לפי  לבאר  ויש 
צריכים  והיו  היוונים  ע"י  העבודה  שנפסקה  אחרי  העבודה  חינוך  החשמונאים 
לחנוך את העבודה מחדש, וברוקח בפירוש על הנסים מבואר שהיה חינוך ע"י 
הדלקת המנורה וז"ל הרוקח והדליקו נרות בחצרות קדשיך שמצאו סמך בתורה 
זאת חנוכת המזבח וכו' בהעלותך את הנרות, לומר בחנוכה צריך להדליק, וסמך 
עשו  חשמונאי  בית  י"ב  לומר  לבהעלותך  המשכן  לחנוכת  נשיאים  י"ב  קרבן 

חנוכה בנרות עכ"ל
את  מחדש  לחנוך  צריך  היה  העבודה  שפסקה  דלאחר  הדבר  לבאר  ונראה 
העבודה ודין חינוך מתקיים ע"י תחילת העבודה, אלא שעדיין לא יכלו להקריב 
יום  עד  המזבח  בתיקון  שעסקו  (פ"ט)  תענית  במגילת  המבואר  כפי  קרבנות 
השמיני מאחר ששברו היונים את המזבח וחנוכת המזבח היה רק ביום השמיני, 
לכל  החינוך  נתקיים  ובזה  המנורה  בהדלקת  היתה  העבודה  תחילת  וממילא 

עבודת המקדש,
כבר  לקיים  יכלו  ידו  על  דדוקא  השמן  פך  בנס  הכרח  שהיה  מתבאר  והשתא 
את חינוך העבודה מיד ע"י הדלקת המנורה כיון שאם היה דולק השמן רק יום 
אחד לא היה רציפות בעבודה ושוב היתה מושבתת העבודה וכדי שייחשב יום 
ברציפות  וימשיך  העבודה  שיתחיל  צריך  ע"כ  העבודה  שנתחנך  כבר  הראשון 
חינוך  את  מיד  לקיים  כדי  ימים  שמונה  שידלק  השמן  פך  לנס  הוכרחו  ולכן 

העבודה,
נמצא שכל ענין הנס בפך השמן שידלק ח' ימים הוא כדי שיוכלו ישראל לחנוך 

את העבודה במקדש שייחשב ההדלקה הראשונה לחינוך.
דהחינוך  הנרות  הדלקת  בה  שיש  אחרת  חנוכה  יש  הרמב"ן  דברי  ממש  וזה 
נתקיים בהדלקת המנורה, וביותר שזכו לנס מיוחד כדי שיוכלו לחנוך במהרה 
לישראל  בה  עושה  ואני  הרמב"ן  שממשיך  מה  וזה  עיכוב  בלא  המקדש  את 
השמים  מן  שסייעום  והיינו  שמם  על  שקרויה  וחנוכה  ותשועה  נסים  בניך  ע"י 
בנסים בשביל לקיים החינוך במהרה, ולכן מובן שנסמכה פרשת חינוך הנשיאים 
לחנוך  בשביל  הנסים  נתקיימו  בניו  שע"י  אהרן  זכה  דזה  המנורה  להדלקת 
חינוך  את  לקיים  בידם  שמסייעים  משמים  מיוחד  גילוי  בזה  והיה  העבודה 

העבודה מיד.
ושפיר מובן דקריה"ת היא מענינו של יום דהרי כל נס פך השמן היה 

כדי שיוכלו לחנוך שוב את עבודת המקדש וכן שיר של יום הוא 
מענין חנוכת המזבח וכמתבאר.

הרב יוסף בהגר"מ קסלרהרב יצחק לוין
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מאי "חנוכה" חנוכה יום טוב של יחידים

מצוות  לנו  הוסיפו  חנוכה  מצות  את  חז"ל  כשקבעו 
מצוות  שלש  חנוכה.  ימי  בשמונת  וקדישין  וברכות 

הן:

א) הדלקת נר חנוכה (והיא אחת מז' מצוות דרבנן) 
דרבנן)  מצוות  מז'  אחד  (והוא  הלל  ב)  וברכותיה. 
התורה  ("דקריאת  התורה  קריאת  ג)  וברכותיו. 
בציבור מצוה בפני עצמה וכו' ומפני זה מברך לפניה 
ולאחריה כקריאת ההלל", רבינו מנוח פי"ב מהלכות 
תפילה ה"ה) ברכותיה, וקדיש שאחריה (שעניית אמן 
יהא שמיה רבה הוא מצוה גדולה מאד, משנה ברורה 

סי' נ"ו סק"ו), בכל יום ויום.

א. שמונה פעמים, הדלקה ושתי ברכותיה, הרי כ"ד, 
ושהחיינו, ס"ה כ"ה מצוות וברכות.

כ"ד  ס"ה  ברכותיו,  ושתי  הלל  פעמים,  שמונה  ב. 
שהוא  הלל  חצי  ולא  שלם  (הלל  וברכות.  מצוות 
נחשב  לכן  כלל,  עליו  מברכים  שלא  ויש  מנהג  רק 

תוספת לכל השמונה ימים).

שבת  או  וה'  ב'  שאינם  בימים  התורה  קריאת  ג. 
יש  נוספים  ימים  כמה  לבדוק  יש  ומעתה  ר"ח.  או 
בלבד.  חנוכה  מחמת  בתורה  בהן  שקורין  בחנוכה 
בטבלא בטור בסוף הלכות ר"ח, לפי סימני השנים, 
ר"ח  חל  ומתי  בשבוע  חנוכה  מתחיל  אימתי  מצוין 

טבת ומספר ימיו.

ו',  יום  טבת  ר"ח  א',  ביום  חנוכה  ב"ח,  השנה:  סימן 
הימים הנוספים: א,ג,ד,א.

סימן השנה: ב"ש, חנוכה ביום ב', ר"ח טבת יום ז' א', 
הימים הנוספים: ג,ד,ו.

סימן השנה: ג"כ, חנוכה ביום ב', ר"ח טבת יום ז' א', 
הימים הנוספים: ג,ד,ו.

סימן השנה: ה"כ (היא רק פשוטה), חנוכה ביום ד', 
ר"ח טבת יום ב' ג', הימים הנוספים: ד,ו,א,ד.

סימן השנה: ה"ש, חנוכה ביום ה', ר"ח טבת יום ג' ד', 
הימים הנוספים: ו,א.

ד',  יום  טבת  ר"ח  ו',  ביום  חנוכה  ז"ח,  השנה:  סימן 
הימים הנוספים: ו,א,ג,ו.

סימן השנה: ז"ש, חנוכה ביום ז', ר"ח טבת יום ה' ו', 
הימים הנוספים: א,ג,ד.

הנדירה  והיא  מעוברת,  רק  (היא  ה"ח  השנה:  סימן 
חסר,  וכסלו  ה'  ביום  שמתחילה  השנים,  סוגי  מכל 
3.869% מכלל השנים), חנוכה ביום ד', ר"ח טבת יום 

ב', הימים הנוספים: ד,ו,א,ג,ד.

רק  (ויתכן  ימים  חמשה  נוספו  היותר  שלכל  נמצא 
טבת  ור"ח  ד'  ביום  מתחיל  שחנוכה  מעוברת  בשנה 
אחרת)  אפשרות  תתכן  ולא  ב',  ביום  אחד  יום  רק 
שבהם קוראין בתורה רק מחמת חנוכה. בכל יום יש 
ברכות  שתי  העולים  מג'  אחד  ולכל  קריאה  מצות 
וקדיש בסוף, (ברכו לא נמנה כי אינו ברכה גמורה, 
בברכה  התורה  בקריאת  התקנה  דכך  דכיון  ועוד, 
שלפני, להתחיל בברכו, נחשב הברכו והברכה כחדא 
ברכות  מצוות  ח'  ס"ה  יום  לכל  הרי  נ"ל),  מילתא, 

וקדיש, ולחמשה ימים ס"ה מ'.

כשנסכם הכל הרי כ"ה ועוד כ"ד ועוד מ' ס"ה פ"ט. 
והוא גימטריא של "חנוכה".

הלך  לא  אשר  האיש  "אשרי  א),  (תהילים  הכתוב  על  איתא  יב)  א,  (שוח"ט  תהילים  במדרש 
אמר  דהוא  יהודה  דרבי  ע"ד  ישב":  לא  לצים  ובמושב  עמד  לא  חטאים  ובדרך  רשעים  בעצת 
בשלשה דורות: בעצת רשעים זה דור אנוש, ובדרך חטאים זה דור המבול, ובמושב לצים זה 
דור ההפלגה... וביאר א' מגדולי הדור שהיו אלו ג' נסיונות שונים, כאשר דור אנוש טעו בדברים 
של דעת ועיקרי הדת, וזה רשעותם. דור המבול היה דור של חוטאים ומילוי תאותם וזה היה 
חטאתם. דור הפלגה היה דור של פריקת עול ללא תוכן וענין, כל רצונם היה במלחמתם עם 
הבורא להתנגד בליצנות להוראות ולמסגרת. אמר אותו גדול, שאותם ג' נסיונות יהיו גם בדור 
התומ"צ  שומרי  של  ובנין  מנין  רוב  שהכחידה  הארורה  שההשכלה  ופירט,  דמשיחא,  עקבתא 
היתה מלחמת הרשעים כדור אנוש בהשקפה פסולה, ושיבוש דעתם כביכול יש סתירה בין 
התורה למדע. אחריהם באה הציונות ששטפה את שארית הפליטה מאותו מבול קודם, כאשר 
כל מאוייהם היתה פריקת עול לקיום תאוות הלב, כאשר חטאתם כדור המבול בעלילת דברים 
כאילו התורה מצמצמת את החירות של האדם. ובדורנו אנו סוף עקבתא דמשיחא, הוא דור 
של מושב לצים כדור הפלגה, דור שלא רוצה להתמודד עם שום מסגרת ושום חיוב, גם אם 
הוא מסכים לדברים, אבל אף אחד לא יורה לו מה לעשות, אלא אכול ושתה, וזה ליצנותם 
חובה  אבל  הס מלהזכיר [ומלקטרג]  האדם וחירותו. והדברים נוראים, אמנם  כבוד  בהגדרת 
להתבונן! וכי חלילה תוצאות דורנו ישוו לאותה תוצאה נוראית של חורבן התורה והיהדות אחר 

ימות ההשכלה והציונות. 

הנה נס החנוכה והדלקת הנרות לפרסומי ניסא הוא לזכר אותו פך שמן קטן שנמצא חתום 
בחותמו של כה"ג וממנו הדליקו למנורת המקדש ודלק ח' ימים, ונשאלת השאילה וכי לא 
היה מן הראוי שנקבע את ההדלקה למקום המזכיר את מקום הנס, וזה בתי הכנסיות ובתי 
בפתחי  תיעשה  שההדלקה  וביתו  נר  איש  זאת  קבעו  ומדוע  מעט,  מקדשי  שהם  המדרשות 

הבתים והחצירות של כל אחד ואחד.

זאת ועוד יפלא פלא רב, עוז רוחו של מתתיהו שהרים עם בניו את נס המרד, וכי מה עלה 
בדעתם באותה העת, האם לא חששו שיהיה זה מלחמה לשוא, וכי מי יעמוד לפני אימפריה 
ענקית בעלת חיילות רבים מנוסים ובלתי נלאים עם כל אביזרי המלחמה, ובודאי נדו קרוביהם 
או אף ניסו להניאם ממלחמה זו, ואף על ביתו של מתתיהו וחמשת בניו ובתו יהודית אין אנו 
יודעים מי משאר משפחתו המצומצמת הצטרף למאבק זה, וכי לא היה כדאי שיברחו למערות 
כאחרים ויקיימו את התורה והמצוות בגדר ודאי יותר מן הודאי שאין צל של ספק שלא ינצחו 

את אויביהם. 

הדורות  במסורת  נעוץ  דמשיחא,  עקבתא  מימות  המקונן  הנורא  לחשש  הדברים  תשובת 
שהנחילו לנו בית חשמונאי, שהרי מצבם מורה כי הדבר היה לעולמים, שהרי תקופתם לא 
נפש  שחירפו  והמעטים  מאונס,  או  מרצון  התיוון  רח"ל  העם  רוב  שהנה  שונה,  תקופה  היתה 
לשמור את גחלת התורה ברחו למערות ומקומות מסתור כדי לשמור על קיום התורה והמצוות, 

חרף הקושי והמגבלות שהציבו היוונים ובשמירת המתיוונים.   

מעיז  ואין  חולל  המקדש  בית  חזון,  כל  נסתם  כביכול  כאשר  זה  ונוראי  חשוך  במצב  ודוקא 
אלי"  לה'  "מי  וקראו  המערכה  דגל  את  יחידים  הרימו  כעת  דוקא  ברבים,  הי"ת  רצון  לקיים 
וללא מורא עשו את רצון ה' בגבורה ובאומץ. לאמֹר אין הפתרון בצירוף הרבים ושכנועם לענין, 
השינוי והפעולה צריכה להיות ממך עצמך, ומשכך תבוא הגאולה. אי לכך לא לחינם קבעו 
חז"ל את ההדלקה בבתים הפרטיים, יש כאן יותר מרמז אלא אף קביעה, כי הבנין של הכלל, 
הבנין של האדם מתחיל בזה שהוא בונה את עצמו בביתו הפרטי, לא במקומות כינוס גדולים 
ולא בצירוף אחרים לרעיונו, קודם תמסור את נפשך, תבנה את עצמך, ומכאן יפרוץ הכח בכל 
העוצמה להשפיע על הכלל. וכך היתה עבודתם של החשמונאים שחינכו את עצמם ואת ביתם, 
ובזה  המערכה  נס  הורם  שמאליו  פלא  לא  ובטוחה  מאמינה  כך  כל  היתה  עוצמתם  וכאשר 
הצילו את כל הדור כולו, וזה כוחו העצום של בית יהודי אחד שיכול למחוק לחלוטין מהמפה 

ההיסטורית אומה אדירה כיוון.

ולמתבונן יש ללמוד דברים אלו מדברי הפייטן בזמר 'מעוז צור', שהנה ציין מכל צרות התקופה 
את העובדה "שפרצו חומות מגדלי וטימאו כל השמנים", ופלא הוא שציין דוקא זאת, כאשר 
הרואה בחז"ל ומדרשים כמה לחמו בכל הקדוש והיקר ומנעו את כל קיום התורה והמצוות, 
מה  וביותר  השמנים.  וטמאו  בביהמ"ק  פרצות  י"ג  שעשו  הללו  פרטים  ב'  רק  לציין  יש  ומה 
אנו  הניסים'  'על  בתפילת  והלא  לשושנים  נס  שנעשה  שציין  ההצלה  של  הנס  מכל  ההמשך 
הגוים  שככל  היתה  היוונים  של  שמלחמתם  אלא  והנצחון,  המלחמה  על  גם  להודות  מרבים 
רח"ל יהיו בית ישראל, לא תהא שום הבדלה ומחיצה [וכקללת בלעם שמובא בתוס' ברכות 
(ז, א ד"ה שאלמלי) שרצה לכוון את הרגע שה' כועס ולומר בו מילת "כלם", ורמזו בזה שכלם 
וכולם מילה אחת היא, וזה הקללה והתחלת הפורענות כאשר רוצים להיות כמו כולם] וזה 
נתגלה להם שעם ישראל הוא כשמן המועט, שאף אם יהיו מעטים אם יהיו זכים וטהורים 

ביכולתם לנצח את כל הקשיים והמגבלות.

וכבר הביא רש"י (ר"פ וישב) מהמדרש: וישב יעקב, הפשתני הזה נכנסו גמליו טעונים פשתן, 
הזה, היה פיקח אחד משיב לו ניצוץ אחד יוצא ממפוח  הפחמי תמה אנה יכנס כל הפשתן 
ניצוץ  כולן...  את  לכבוש  יכול  מי  ואמר  האלופים...  כל  ראה  יעקב  כך  כולו,  את  ששורף  שלך 
יוצא מיוסף שמכלה ושורף את כולם. ע"כ. למדנו בזה שכדי להכניע את הרע ולהתמודד מולו 
מספיק ניצוץ אחד, וזה עבודת היחיד שיקח אל ליבו את כוחו הרב והעצום כאשר יבנה את 

חומות מגדליו באופן פרטי ועצמאי נאמן לתורה ומורשת אבות, ובזה יזכה להעביר 
את לפיד האמונה מדור תהפוכות זה לדור ביאת משיח צדקנו בב"א. 

הרב משה הסגל הרב לוי גרוסברד
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הנה ידועה הקושיא, בהא שמדליקים נרות זכר לנס של השמן בביהמ"ק, ואח"כ 
אומרים הנרות הללו, שמזכירים בו את הניסים והנפלאות שהיתה במלחמות 

נגד היונים, ואין מזכירים כלל את הנס של השמן.

ונראה ליישב בזה, עפ"י מה שמובא בשם מדרש פרקי היכלות, דאע"פ שניתנה 
החנוכה בהר סיני, מ"מ הדרה ויקרה, כבודה וגדולתה ותפארתה לא ניתנה אלא 

בבית שני.

ואע"פ שבבית שני היה הסתר פנים כלפי בית הראשון, מ"מ דוקא מתוך ההסתר 
פנים התחיל התקופה של התנאים, וגם אחרי החורבן היה המשך התקופה של 
חכמי המשנה, ואח"כ האמוראים עד חתימת הש"ס בזמן רב אשי. וכן מבואר 
בגמ' במגילה דף יא. "לא מאסתים בימי כשדים שהיה בו דניאל, לא געלתים 
בימי היוונים שהעמדתי להם שמעון הצדיק וחשמונאי ובניו ומתתיהו כהן גדול, 
לא לכלותם בימי המן שנתתי להם מרדכי ואסתר". ושמעתי דמרגליה בפומיא 
דהחזו"א דיש להוסיף ע"ז, דלא מאסתים ולא געלתים בימי ההשכלה, שהאיר 

לנו אורו של הקצות ורעק"א, להמתיק ולערב לנו התורה שבעל פה.     

את  החשמונאים  שמסרו  מפני  דדוקא  הנ"ל,  היכלות  בפרקי  דמשמע  ונראה 
להשכיחם  היוונים  שרצו  היוונית,  חכמת  נגד  ללחום  השם,  קידוש  על  נפשם 
בזה תורתינו הק', זכו אח"כ להדרה ויקרה וכו' של התורה שבעל פה. ולפי"ז 
י"ל דמפני זה זכו אח"כ לנס של השמן, ואע"פ דכידוע לא היה נצרך הנס כ"כ, 
חז"ל  אמרו  [דלכן  התורה  לחכמת  מרמז  הוא  המנורה  של  ששמן  מפני  מ"מ 
בברכות  בגמ'  אמרו  וכן  בדרום,  היה  שהמנורה  משום  ידרים,  להחכים  הרוצה 
שלא  ימים  לשמונה  השמן  התרבה  לחכמה],  יצפה  בחלום  זית  שמן  דהרואה 
כדרך הטבע, ללמדנו דאחרי המסירות נפש נגד היונים, יזכו בריבוי שמן שהוא 
חכמת התורה, והיינו חכמי המשנה והגמרא וכו' שהיו בתקופת בית שני אחרי 

הניצחון נגד היוונים.

ברכה,  עמק  בספר  והנה מבואר  הללו,  דהנרות  נוסח  היטב  זה מתיישב  ובדרך 
דלא מברכין על הנס של השמן דנעשה רק לצורך מצוה, דלהודות ולהלל הוא 
רק על נס של הצלה מחיים למוות, ולכן בנוסח של נרות הללו אין אנו מודים על 
הנס של השמן, רק אנו מודים על הנצחון נגד היונים, מ"מ מזכירים את זה אחרי 
ההדלקה של הנרות, דע"י המלחמות שעשו החשמונאים זכו לריבוי שמן דהוא 

ריבוי חכמת התורה, וממילא ע"י ההדלקה של הנרות נזכר הנס של המלחמה.

ובזה יהיה לנו קצת הארה בדברי הרוקח הידועים, דל"ו נרות דחנוכה, הם כנגד 
האור  את  בראשית]  מעשה  [דהיינו  העולם"  "בחנוכת  ה'  לנו  שנתן  שעות  ל"ו 
הגנוז, שגנזו אח"כ בתורה הק' [כמבואר בנפש החיים סוף שער א'], דהריבוי 

שע"י  והיינו  פה,  בעל  של  התורה  חכמת  לריבוי  זכר  הוא  הנרות  של 
שנתגלו להם קצת מהאור הגנוז, זכו לגילוי גדול בתורה שבעל פה.  

לפרסמם  ומצוה  מאוד  נפלאים  דברים  כתב  חנוכה  הלכות  בתחילת  הב"ח 
ברבים, ותוכן דבריו הוא, שאותו שר צבא יווני רשע ציוה ואמר לחייליו שלעם 
ישראל ישנה מצוה להעלות נר תמיד במנורה, וכל זמן שמקיימים מצוה זו, הם 
יהיו תמיד לעולם וכן לבטל מהם מלהקריב קרבן תמיד  דשני מצוות אלו הם 
סוד הקיום של עם ישראל,  ואם נבטל מהם מצוות אלו, יאבדו ח"ו מן העולם. 
ולכן החליט לטמאות כל השמנים ונכנסו חייליו לביהמ"ק והרסו המזבח וטמאו 
בזדון כל השמנים והשאירו הרס וחורבן, ולאחר שעם ישראל עשו תשובה זכו 
לראות שני ניסים בשמן, א) שמצאו פך שמן מוסתר במקום מסתור מעין בני 
אדם, שנשאר טהור ולא נגעו בו. ב) שאותו פך שמן היה ראוי לדלוק רק יום 
אחד ונעשה בו נס והדליקו בו שמונת ימים. עכת"ד. ומבואר עוד בספרים שמיד 
ושיפצו  ותיקנו  ביהמ"ק  עבודת  כל  את  לשקם  מיד  השתדלו  הנצחון  לאחר 
המזבח והקריבו בו קרבן תמיד, ומה שנשאר היה למצוא שמן טהור להדליק בו 
המנורה ומצאו, ומובא באבודרהם (עמ' ש"מ) שברכות ההדלקה נתקנו בעיקר 
על נס פך השמן, וכ"ה ברמב"ם הלכות חנוכה פ"ג ה"ב וה"ג, דמה שתיקנו ה"נ 
חנוכה הוא כנגד נס פך השמן, ובזה מפרסם הנס וכנגד נס הנצחון במלחמה על 
היוונים תיקנו שימי החנוכה יהיו ימי שמחה באמירת הלל והודאה (על הניסים 

בתפילה וברהמ"ז) ואסורים בהספד ובתענית.

חז"ל  שקבעו  מה  שעיקר  אחר,  באופן  קצת  מבואר  כא:)  (שבת  במהר"ל  והנה 
היה  שלא  רק  על היוונים,  מה שניצחו במלחמה  עבור  הוא  שמונת ימי חנוכה 
נראה לעין כל שהנצחון היה מאת השי"ת שעשה את כל התשועה הזאת אלא 
היה נראה שהנצחון היה מכוחם ווגבורתם ועוז רוחם של בני החשמונאי  ולכן 
נעשה נס השמן שכל כולו היה נס רוחני מאת השי"ת וזה גילה שגם נס הנצחון 

היה מהשי"ת. 

היוצא מזה שברכת ההדלקה הוא כנגד נס פך השמן, אולם ברכת שעשה ניסים 
ושהחיינו היה אפשר לומר כיון שהם ברכות השבח, כשאין לו נרות חנוכה יוכל 
לברך על עיצומו של יום כשאר ימים טובים, וכמו שכ' המאירי וכן הב"ח, אולם 

ממשמעות רוב ככל הפוסקים מוכח להדיא  שגם ברכות 

ההדלקה נתקנו על מצות ההדלקה בלבד ולא על עיצומו של יום מלבד הרב 
מור וקציעה סי' תרע"ו והביאו המשנ"ב בסי' תרצ"ב ובביה"ל שם. 

וי"ל  דחז"ל תיקנו ברכות השבח דוקא על אותם מצוות שנתקנו זכר לנס, ולכן 
הסמיכו ברכות אלו להדלקת נ"ח ולא על עיצומו של יום שלא ניכר בו הנס, 
משום  יום,  של  עיצומו  על  שהחינו  שמברכים  טובים  ימים  לשאר  דומה  ואינו 
יו"ט  ושמחת  מלאכה  וביטול  איסור  ע"י  ורוממותה  היום  קדושת  ניכר  ששם 
ובר"ה וכיפור ע"י תוספת מצוות היום בר"ה בשופר  ובכיפור ע"י הצום, ובדעת 
חנוכה  ימי  שעיקר  כיון  הנז'  המהר"ל  כסברת  דס"ל  י"ל  ומו"ק,  הב"ח  המאירי 
נתקנו על נצחון המלחמה, ורק משום שלא היה ניכר שהנס מאת השי"ת לכן 
נעשה נס נוסף של פך השמן  שזה הוכיח שגם נס נצחון המלחמה גם היה מניסי 
השי"ת ומשום כך תיקנו הברכות על ההדלקה,  אולם מי שאין לו נרות להדליק 
יוכל גם לברך ברכות השבח על עיצומו של יום על ניסי ה' בנצחון המלחמה 

גיבורים ביד חלשים רבים ביד מעטים.

השמן  פך  נס  נגד  שזה  יכוין  חנוכה  נר  להדליק  שמברך  האמור  לפי  עוד  וי"ל 
כל  את  בזה  לצאת  יכוין  א'  ביום  שהחיינו  וברכת  הניסים  על  ושמברך  הנז' 
הדיעות והיינו גם לדעת המאירי הב"ח המו"ק והמהר"ל, והיינו שיכוין מלבד מה 
שמשבח את ה' יתברך על נס פך השמן משבח השי"ת על נצחון המלחמה ועל 
המשך קיומו של עם ישראל שבכל דור ודור עומדים עלינו לכלותינו והקב"ה 

מצילינו מידם.

וכעת נשאר לנו רק לברר ענין אחד, דכמו שתיקנו חז"ל ברכת שעשה ניסים כל 
שמונת ימים משום שכל יום ויום היה נס חדש, א"כ ה"ה שהיו צריכים לתקן 
ברכת שהחיינו כל שמונה, וב"ה כבר כתבנו בספרנו ברכת השיר והשבח (עמ' 
שע"ח אות ו') שעמד ע"ז הב"ח בסי' תרע"ו בד"ה איכא למידק, וכ' לתרץ בשם 
הגהות אשר"י, והוא לפי שכבר בירכנו שהחיינו בלילה הראשון על השמן ההוא 
ולא התחדש בשמן ההוא שום דבר חדש אלא נעשה בו נס שהספיק לכל שאר 
ימים. ועוד יישב הב"ח שם, דברכת שהחיינו נתקנה על שמחת לבו של האדם 
שהגיע לזמן הדלקת נ"ח, ושם הדלקת נרות אחד הוא ותו דכל ח' ימי החנוכה 
אע"פ  ניסא  הוי  יומא  דבכל  הנס,  משא"כ  אחד  כזמן  והו"ל  חשיבי  יומא  כחד 

שהוא זמן אחד.

ויה"ר שהשי"ת יעשה עמנו ניסים ונפלאות,  ניסים רוחניים וגשמיים שעולם 
התורה ימשיך להתקיים

ויגדל וכן יאבדו כל אויבנו אכי"ר.

לע"נ מרת אימי מרינה בת מטילדה ע"ה
נלב"ע א' טבת ת.נ.צ.ב.ה.
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יש שהקשו אמאי תיקנו חז"ל ברכת שעשה ניסים על נס חנוכה, מי גרע מנס 
נר המערבי שהיה כל יום עד שמעון הצדיק, שלא תיקנו על נס זה ברכה.

ועיין בשו"ת הרשב"א סימן ע"ט שהקשה על פי' רבינו ברוך [מובא ברע"ב] 
בפ"ו מ"א, דלאחר שמת שמעון הצדיק, שבבוקר מכבה את נר המערבי אם 
למקומו  הנס  חזר  דילמא  מכבה  ולמה  וז"ל  הרשב"א  והקשה  דולק,  מצאו 
שלא ניתן להם זמן לנס לדעת עד איזה זמן ימשך ומכאן ואילך לא ימשך, 
ובכל יום ויום יש להסתפק שמא נזכה ויחזור הנס למקומו ויהא עד לשאר 

עמו והמכבה הזה כובש עדותו. עכ"ל.

המערבי  בנר  הנס  נעשה  שלא  בעליל  רואה  הא  הרשב"א,  על  לעיין  ויש 
כשרואה שלא נשאר שמן בנר המערבי אלא כמה טיפות ולכן מכבהו. וע"כ 
השמן,  של  אחרונה  בטיפה  נעשה  המערבי  בנר  דנס  לרשב"א  דס"ל  צ"ל 
וכדרך הניסים הרגילים שאחרי שנגמר הטבע נעשה הנס, ולכן בבוקר אינו 

יודע אם יהיה הנס בטיפה אחרונה.

וכדי  כלל  השמן  נתכלה  שלא  מיד  נעשה  חנוכה  של  שהנס  נראה  ולהנ"ל 
שיוכלו כל יום בכל שיעור השמן, וא"כ הוי נס ככל הטבע, ולפ"ז י"ל דלכן 
בירכו עליו שעשה נסים שהוא נס שיצא לגמרי מגדר הטבע שלא נתכלה 
השמן כלל משא"כ בנר המערבי שהיה נס רגיל שאחרי שנגמר הטבע נעשה 

הנס.

ולפי זה א"ש דחנוכה הוא שמונה ימים אע"פ שהנס היה רק ז' ימים, די"ל 
הערב,  עד  דלוקים  ונשארו  השמן  נתכלה  לא  השמיני  יום  בליל  דגם 

וכמ"ש הב"י גופיה בתי' השלישי עי"ש.

נס פך השמן

הרב שלמה גרדנר



לחברותא התקשר עכשיו: 9141217

לשנה אחרת קבעום קביעות מועד של חנוכה

יומי  בכסליו  בכ"ה  רבנן  דתנו  חנוכה,  מאי  כא:  שבת  בגמ' 
להתענות  ודלא  בהון  למספד  דלא  אינון,  תמניא  דחנוכה 
בהון. שכשנכנסו יוונים להיכל טמאו כל השמנים שבהיכל, 
מצאו  ולא  בדקו  ונצחום,  חשמונאי  בית  מלכות  וכשגברה 
אלא פך אחד של שמן שהיה מונח בחותמו של כהן גדול, 
ולא היה בו אלא להדליק יום אחד, נעשה בו נס והדליקו 
ימים  ועשאום  קבעום  אחרת  לשנה  ימים.  שמונה  ממנו 
קבעום  למה  שואלים  ורבים  ע"כ.  והודאה,  בהלל  טובים 
רק אחר שנה, וכי כבר לא היה סיבה מספקת לראות את 
הנצחון של המלחמה בכל מהלכם וכיבוש וטיהור המקדש 

בכדי לקבוע בפעם הראשונה.

ד"ה  שם  הריטב"א  בחידושי  רבות.  תשובות  בכך  ונאמרו 
שמונה  קבעום  לא  הראשונה  בשנה  כי  פי'  כתב:  לשנה, 
שלא היו יודעים כמה ימשך הנס, וכל שהשמן היה נמשך 
היו עושים יום טוב. ע"כ. משמע מדבריו שכבר רצו לקבוע 
לשנה  עד  ימים  בכמה  קבעו  שלא  אלא  הראשונה  בפעם 
אחרת. וראה כיו"ב שכ' בערוך השולחן או"ח סי' תרע סעי' 
הדלקה  של  הנס  השמים  מן  להם  כשהראו  וממילא  ה: 
הראום שהסכימו על ידם לעשות שמנה ימים [וזהו שאמרו 
שראו  אחרי  כלומר  וכו'  קבעום  אחרת  לשנה  שם  בשבת 
דמשמיא הוא דאסכימו על ידייהו לעשות שמנה ימים ע"י 
השמן שהראו להם שדלק ח' ימים ולזכרון הנס הזה קבעו 
להדליק נרות בחנוכה כמ"ש הטור]. ע"כ. ואכן ניתן לדייק 
זאת במפורש במגילת תענית:  בעשרין וחמשה ביה חנכתא 
להיכל  יונים  שכשנכנסו  בהון.  למספד  דילא  יומין  תמניא 
חשמונאי  בית  יד  וכשגברה  שבהיכל  השמנים  כל  טמאו 
ונצחום בדקו ולא מצאו אלא פך אחד שהיה מונח בחותמו 
יום  אלא  להדליק  בו  היה  ולא  נטמא  שלא  גדול  כהן  של 
אחד ונעשה בו נס והדליקו ממנו שמנה ימים לשנה אחרת 
קבעום שמנה ימים טובים. ע"כ. וכ"נ גיר' הבה"ג   סי' ט, הל' 
חנוכה, והרי"ף שם והר"י מלוניל שם ופסקי הריא"ז ופסקי 
הרי"ד שם ובשבלי הלקט סי' קפד עיי"ש.  וכך מוכח בעוד 
הראשונים  מגדולי  דמסתפינא  ואלוי  ואכמ"ל.  ראשונים 
יותר  היתה  שהקביעה  מוכח  אינו  שלפננו  בתלמוד  עדין 
פ"ג  וחנוכה  מגילה  הרמב"ם,  ללשון  וראה  הימים.  למס' 
ה"ב: ומפני זה התקינו חכמים שבאותו הדור שיהיו שמונת 
ימי  בכסלו  ועשרים  חמשה  מליל  שתחלתן  האלו  הימים 
שמחה והלל ומדליקין בהן הנרות בערב על פתחי הבתים 
הנס  ולגלות  להראות  הלילות  משמונת  ולילה  לילה  בכל 
וכו'. ע"כ. מדבריו ניכר שברח מלשון התלמוד לשנה אחרת, 
בכדי לא לצמצם בזמן אלא לזמן אחר ואיני יודע לדבריו 
איני יודע מה טעם נשתהו. וראה לשו"ת בית שערים או"ח 
יכלו  לא  למה  מהרבמ"ם  גם  לדייק  שכתב  במה  שנט  סי' 

לקבוע בפעם הראשונה.

אולם יש שתירצו כי באותה שנה עוד לא יכלו לשמוח כי 
מן הסתם נפלו חללים במלחמה ורק לשנה אחרת אפשר 

(עיין שו"ת צי"א ח"י סי' י; שו"ת חשב האפוד הקד' ח"א). 

ובשו"ת שבט הלוי ח"ג סי' פט כתב: דבשנה ראשונה שהיתה 
שעת נס היה הלל והודאה מה"ת מק"ו, אלא דלדורות לא 
אהני ק"ו וקבעום דרך תקנה. ומעין זה העלה בשו"ת משנה 
עשו  מיד  חשמונאים  שנצחו  דלאחר  עג:  סי'  ח"ה  הלכות 
הלל  לומר  אבל  בהון,  להתענות  ולא  למספד  דלא  חנוכה 
דאסור  תוסיף  בל  משום  שחששו  לתקן  רצו  לא  והודאה 
לתקן יום טוב ולבדות מעצמו והמתינו עד לשנה האחרת 
והעיר להם הקדוש ברוך הוא רמז מה"ת וקבעוהו יום טוב 

בהלל והודאה.

ובשם משמואל, בראשית חנוכה,  הוכיח כי בשנה ראשונה 
שעוד היו טמאי מתים לא יכלו לקבוע ע"פ סנהדרין בלשכת 

הגזית, רק לאחר שנה עיי"ש. 

על  רק  לא  כפול  היה  הנצחון  כי  ששמעתי  אוסיף  אולם 
ליוון,  יד  שנתנו  המתיוונים  על  יותר  ואולי  אלא  היוונים 
המקרה  בדרך  נצחונם  את  פירשו  רבים  שנה  שבאותה  כך 
כבר  אחרת  שלשנה  כך  מתיוונים,  מאותם  בפרט  והטבע 
רבים הביאו במעשה הפך שזהו כבר איתות משמים שהוא 

נס שא"א להסבירו בדרך הטבע ורבים מהם חזרו 
לשורשם ועזבו את ההתייונות לכן רק לשנה 

אחרת, ודו"ק.

אמור  בפ'  המועדות  כל  אחר  שכתב  התורה  מן  לחנוכה  רמז  כתב  חנוכה  הל'  ויטרי  במחזור 
ויקחו אליך שמן זית זך וכו' ומדכתביה עם המועדות למדנו שהוא יו"ט כשאר יו"ט. וכבר הובא 
קדש  מקראי  אתם  תקראו  אשר  ה'  מועדי  נ"ח.  זו"ח  מתיקוני  פ"א)  המפקד  (שער  ביסושה"ע 
אלין אינון חג המצות שבועות וסוכות הרי תלת, תלת אחרנין ר"ה חנוכה פורים אקרון אלה הם 

מועדי, ע"כ. הרי בזה דחנוכהאיקרי יום מועד כימי המועדות.

והנה מועד מלשון זמן, והיינו דנקבעונתיחד הזמן עצמו, ועוד מובא דמועד גם מלשון ונועדתי 
חנוכה,  נס  ע"י  כן  נעשה  היאך  להתבונן  ויש  רגלים],  ג'  תפילת  יצחק  שיח  [עי'  לבנ"י,  שמה 
דידועים דברי השיח יצחק בתפילת אתה בחרתנו, דבפסח היה הבחירה בישראל להיות אומה 
של הי"ת, ובשבועות היה אהבת אותנו בנתינת התורה לישראל, ובסוכות היה ורצית בנו ברצותו 
בישראל בהשראת שכינתו, ובזה שייך כל שנה מועד עם הי"ת להתחדש שוב בקיום ענין זה, 
וכמו"כ בפורים דקיימו וקבלו התורה מאהבה ע"י הנס שנעשה לכל ישראל, אכן בהנס דחנוכה 

חזרו למה שהיה בראשונה בעבודת המקדש, ומה נוסף דיקבע למועד.

עוד יל"ע דכיוםשאין מקדש ומנורה מה נותר מהנס, וביותר דהא נס חנוכה גופיה לא היה בכל 
ישראל, כי אם לדרים בארץ ישראל, ואכן שאר ישראל שדרו במצרים ובבל ושאר ארצות שלא 
היו תחת מלכות יון הרשעה לא היו בכללהגזירה,ויעוי' בחשמונאים ששלחו לישראל שבגולה 
את דברי הניסים שאירעו להם ותקנת חנוכה, וא"כ אף דודאי עיקר האומה היה ביושבי ירושלים 
ובעבודת המקדש, ומ"מ כיון דהנס היה דיצאוממלכות יון, ולא היה גזירה על כל קיום ישראל, 
א"כ בגלותינו שאין מקדש ונמצאים ישראל תחת מלכויות וגזירות, במה מתקיים מעלת המועד.

ונראה בזה דבגמ' מגילה י"א. ולא געלתים בימי יונים שהעמדתי להם שמעון הצדיק וחשמונאי 
להודות  ובספר  היונים,  גזירות  קודם  היה  הצדיק  שמעון  דהרי  הק'  וכבר  ומתתיהכה"ג,  ובניו 
ולהלל הביא לגמ' יומא ס"ט. דאלכסנדר מוקדון מלך יון נתן רשות להחריב בהמ"ק, וע"י שמעון 
הצדיק ביטל הגזירה, והביא דאלכסנדר היה תלמיד אריסטו היוני דכ' הרמב"ן (אחרי) שהיה כופר 
בכל מה שאינו מורגש, והנה מלכות זו האמינה בהתעצמות בכוחם ובחכמת הטבע, ופסיליהם 
שני,  בית  בתחילת  הנבואה  ביטול  מסילוק  היה  זו  מלכות  דתקומת  ומובא  מלכם,  דמות  היה 
וכבר לא היה כ"כ גילוי וההשגה בהי"ת בבריאה, ושוב היה כח לכפירה זו לתפוס מקום בעולם 
ולהביא לסילוק שכינה. והיינו דאף דבגמ' יומא כ"א: דבבית שני לא שרתה שכינה, איתאברבינו 
בחיי(ויגש) דהיינו שלא שרתה תדיר, ועוד מהלשם וכ"ה ביפ"ת (ב"ר ל"ו י"ב) דשרתה אלא שלא 
בפרהסיא, וי"ל דהרי בית שני נבנה ע"פ נביאים, כדכתיב בחגי וזכריה, ועי' תמורה ט"ו: מקראי 
דעזראדחנכוהו בהוראת שעה, והרי דהיה בהקמתו השראת השכינה באיתערותא דלעילא, ואף 
והמשיך  נביאים,  מהם  שהיו  כנה"ג  משיירי  דהיה  הצדיק  שמעון  נשאר  הנבואה  כשנסתלקה 
מאיתערותא זו דנשארה השכינה ע"י שהיו בדרגתם בזמן שמעון הצדיק, וכדאיתא ביומא ל"ט. 
דבימי שמעון הצדיק היה נר מערבי דולק, ובשבת כ"ב. דנר מערבי סימן לגילוי שכינה, והועיל 

שלא יגברו היונים על ישראל. 

ואחר שמעון הצדיק ונתרשלו לפי דרגתם ונתמעטו ניסי המקדש, נתגברו היונים ובאו לבטל 
גילוי השכינה שע"י המנורה, שיוכלו לסלק השכינה מהעולם. ויעוי' דרושי הצל"ח ל"ג ב' דע"י 
דחללו המקדש מסתמא נסתלקה השכינה, ועי' חת"ס יו"ד רל"ג לענין קדושת המקדש. וגזרו 
שיאמרו ישראל אין לנו חלק באלקי ישראל, והינו דהכירו בקיום אלוקי ישראל אלא דיאמרו 
שעזבם עם סילוק הנבואה וניסי המקדש, ועוד שגזרו שלא להזכיר יותר ש"ש בעולם, להביא 
החשמונאים  התגברות  וע"י  לזה,  מלעילא  איתערותא  עוד  היה  ולא  לגמרי.  שכינה  סילוק 
ולך  וכמ"'ש  ישראל,  ועם  בעוה"ז  דשכינה  הבחינות  ב'  ניכר  ושוב  המקדש,  עבודת  וחזרה 
עשית שם גדול וקדוש בעולמך ועוד ולעמך ישראל עשית תשועה גדולה, ונתחדש בזה בכח 
דעי'  געלתים,  לא  הגמ'  דרשת  ומתבאר  השכינה.  השראת  להביא  ישראל באיתערותאדלתתא 
פרש"יבחקתי (כ"ו ל') לענין סילוק שכינה, ומתבאר הטעם לתקן המועד, דאף דס"ס חזרו למה 

שהיה, מ"מ נתחדש דבכח ישראל להביא השראת השכינה.

דסוכות  ימים  וח'  המנורה  הדלקת  מישראל  לבטל  יונים  דסברו  ממדרש  תר"ע  ס"ס  ב"ח  ועי' 
ויוכלו לאבדם, ולזה תקנו ח' ימים לחנוכה כנגד ח' ימי סוכות, וצ"ב השייכות. ולהנ"ל י"ל דיעוי' 
השראת  על  התפילה  כונת  ועמך  אני  תשאדונפלינו  כי  פרשת  הר"'מ  בן  אברהם  רבינו  בפי' 
השכינה במשכן, ובאדרת אליהו שמות (ל"ד ו'-י') דכל תפילת משה במ' יום היו להשיב שכינתו 
בתוכינו, ולזה ביקש ילך נא ה' בקרבנו ונפלינו אני ועמך, ועי"ש דהוא מה שנתקיים בענני הכבוד 
הסוכות  קביעת  בטעם  (א'-ד')  שה"ש  הגר"א  דברי  וידועים  פקודי,  בסוף  דכתיב  המשכן  שעל 
דסוכות  מועד  לבטל  דבאו  ומתבאר  העגל,  חטא  אחר  שחזרו  הכבוד  ענני  כנגד  דהוא  בתשרי, 

המסוגל להמשך השראת השכינה, וכנגדו תקנו מועד שענינו על השראת השכינה בישראל. 

בחנוכת  ה'  וניחמו  הנשיאים  בחנוכת  היה  שלא  אהרן  דעת  דחלשה  בהעלותך  ריש  וברמב"ן 
חשמונאי והדלקת נרות חנוכה, ומה שיך נרות חנוכה, ועוד דנרות חנוכה בכל ישראל, ולהנ"ל 
לשכינה  דלזכות  וי"ל  חשמונאי,  בחנוכת  לכסליו  קב"ה  דשילם  פקודי  בתנחומא  איתא  הנה 
נצרך התמסרות והתנדבות מישראל, וביצי"מ שהיו מוקפים בגילוי שכינה ומשופעים בכל, היה 
חסר בכחמצידם, והוצרכו לזכות יצחק שמסר נפשו לעולה, [ובמק"א נת' דלכך לא ניתן להם 
ולזה  שכינה,  לגילוי  ולהביא  המזבח,  לחנוכת  להתנדב  זכו  והנשיאים  ביצי"מ],  עמלק  לכלות 
ניחמו ה' בחנוכת חשמונאי שהביאו בניו השראת השכינה, ושילם לכסליודהועיל להביאלחנוכת 
חשמונאי. ולדורות בהדלקת נ"ח דמעוררכח הימים ע"י פירסום הנס וגילוי מציאותו ית' בעולם 

לזכות במעשינו להביא להשראת השכינה.

והואיל עוד שזכו לריבוי התורה שבע"פ בבית שני, וכמובא דהיה ביותר מתקופה זו, וע"ד מש"כ 
באהל רחל בד' החת"סדניתן למשה סודות התורה בכסליו, וכ' דהוא ע"י דהגיעו לעשו לי קיתון 

אחד שהוא תנאי בנתינת התורה, וי"ל דבחנוכה שהגיעו לזה בזכות מעשיהם, ולמנורה 
בדרום המשפעת לתורה, זכו לקבל כח המנורה ולזכות לחכמת התורה.  

הרב צפניה ערוסי הלוי הרב יצחק מרגליות



לחברותא התקשר עכשיו: 9141217

מזכירים אנו בתפילת על הניסים הודאה על ה'מלחמות'. והדבר צ"ב, בשלמא 
הנצחון מחייב הודאה. אך ה'מלחמה'???

'פוחת  הוא  ההדלקה  שאופן  הסוברים  שמאי  בית  שיטת  את  שמבארים  יש 
והולך', בו בזמן שבפועל היו פני הדברים להיפך, משום שדרך האדם להתרגל 
לכל דבר, ולו הניסי והמופלא ביותר. אי לכך, סוברים ב"ש שיש לנהוג בהתאם 
בתחילה  יותר  חזקה  הנס  בעצמת  וההכרה  ההרגשה  לפיה  הרווחת,  למציאות 

ופוחתת והולכת מיום ליום. 

תפקידנו  זה  שלפי  ובהכרח,  והולך.  מוסיף  שאדרבה,  כב"ה  הלכה  הרי  ברם, 
הוא שלא להיכנע להרגל. להתרומם מעבר לתפיסה השטחית. לא לתפוס את 
הדברים כפשוטם, אלא להבין ולהרגיש את עצמת הנס שבאמת היה בבחינת 

מוסיף והולך מיום ליום.

גדולה  שלך  לאהרן  הקב"ה  לו  שאמר  מהמדרש  מביא  בהעלותך  ריש  ברמב"ן 
משלהם, שהקרבנות בטלים עם חורבן הבית, אבל נרות המנורה דולקים לעולם. 
ומבאר הרמב"ן שהכוונה היא לנרות חנוכה שדולקים לעולם אף אחר החורבן.

שמא אפשר להבין דבר זה, שנרות חנוכה הינם בבחינת הדלקת נרות המנורה, 
לאור הנ"ל. שהרי בית המקדש היה מקום שהיה אפוף ניסים גלויים בכל עת. 
שם ראו בחוש כי הקב"ה הוא המנהיג. אף אנו בהדלקת הנרות מבטאים את 
ההכרה הזו בהנהגת הקב"ה על כל צד ושעל ואין טבע ומקרה בעולם כלל, כפי 

שזה בא לידי ביטוי בהדלקת המנורה דאז.

לפי הדברים האמורים יכולים אנו להבין את ענין ההודאה על ה'מלחמות'. 

לידי  בא  ופרט,  פרט  בכל  ויכלתו  וכחו  הי"ת  של  בהנהגתו  הכרה  של  זה  ענין 
ביטוי עצמתי ביותר במלחמת החשמונאים. שכן הדעת נותנת, כי מלחמה בה 
יחסי הכוחות הם כ"כ לא שקולים - מעטים נגד רבים, חלשים נגד גבורים - 
כל  רואה  ואינו  הטבע  בדרך  העולם  את  שתופס  מי  אחד.  לכל  מותרת  אינה 
להתרומם  שזכה  מי  רק  התאבדות.  זו  לגביו,  שכזו,  מלחמה  בהצלחת  סיכוי 
ולתפוס את העולם שלא כדרך הטבע, לתפוס ש'כל דברינו ומקרינו אין בהם 
סוף  הידועים  הרמב"ן  כדברי  עליון'  בגזירת  הכל  אלא  עולם  של  ומנהגו  טבע 
פרשת בא, ורק יד ה' והסיעתא דשמיא הם שיקבעו את תוצאות המלחמה, רק 
לו מותר לצאת למלחמה שכזו, למרות 'מגרעותיו' בשדה הקרב. החשמונאים, 
טרם צאתם למלחלמה, העפילו לדרגה זו. ומשום כך לא פחדו ולא יראו, נלחמו 

ואף ניצחו.

זהו שאנו מודים על ה'מלחמות'. ה'מלחמה', היציאה למלחמה שכזו המלמדת 
על דרגה עילאית ונשגבה של אמונה חושית, מלחמה שכל כולה הכרה עמוקה 
בכחו של הי"ת והרגשה מוחלטת כי אני, הלוחם, לא עושה מאומה, היא זאת 
מודים  כך  ועל  שלו.  והראשית  הבסיס  והיא  דבר,  של  בסופו  לניצחון  שגרמה 

ומהללים אנו להי"ת.

עפ"י הנ"ל יתכן לבאר הא דידוע להקשות במה שאומרים בתפילת על הניסים 
'והדליקו נרות בחצרות קדשך', ממה נפשך, אם באים אנו להודות על נס פך 
על  הודאה  כאן  אין  ואם  הנס.  ענין  את  במפורש  לומר  צריך  היה  א''כ  השמן, 
נס פך השמן, א''כ מה טעם יש בהזכרת הדלקת הנרות. ובאמת מדוע אין אנו 

מזכירים את נס פך השמן בנוסח על הניסים?

ויש ליישב עפ"י הנ"ל, דאחר שהגיעו החשמונאים לדרגה נפלאה זו שמרגישים 
את  הרבים  ניצחון  בין  חילוק  כל  ואין  ניסים  הי''ת  דרכי  שכל  לבם  בכל  הם 
המועטים או ניצחון המעטים את הרבים, במצב כזה, כאשר נעשה נס והשמן 
ולא  לא.  ותו  גרידא  נרות  הדלקת  אלא  לגביהם  זה  אין  ימים,  שמונה  דולק 
שחלילה חסר להם בהכרת הנס, אלא אדרבה, את אותה עוצמה הטמונה בשמן 
הדולק שמונה ימים רואים הם אף בשמן הדולק יום אחד. הכל הוא נס. אחר 
שהתעלו, ומשום כך "נלחמו" מלחמה על טבעית של מעטים וחלשים נגד רבים 
וגיבורים והסכימו משמים שאכן ראויים הם למעשיהם ומשום כך "ניצחו", כעת 
מדוע?  אחד.  כיום  כמוהם  ימים  שמונה  כעת  קדשך".  בחצרות  נרות  "הדליקו 

משום שכעת יום אחד הוא כמו שמונה ימים. אותו נס ואותו פלא.

וסמך לענין זה מצאתי בדבריו המפורסמים של הנפה''ח שער ג' פי''ב בסגולתו 
הידועה לבטל מעליו כל דינים ורצונות אחרים שלא יוכלו לשלוט בו ולא יעשו 
שום רושם כלל כשקובע בנפשו שאין עוד מלבדו וכו'. ועל זה כ' וז''ל 'וגם יגזור 
אומר ויקם לו לפעול ענינים ונסים נפלאים היפוך סדור הכוחות הטבעייים כיון 
שמשעבד ומדבק טוהר אמונת לבבו באמת בל תמוט רק לו יתברך לבד ואצלו 
ית' הכל שוה כל רגע לפעול בסידור הטבע שקבע או היפוך סידור הטבע כמו 
היפוך  עת  כל  כפי רצונו  ופועל  אומר  גוזר  שהיה  דוסא  בן  חנינא  בר'  שמצינו 
הלא  ר''ל  וידליק  לחומץ  יאמר  וידליק  לשמן  שאמר  מי  כאמרו  הטבע  סידור 

אצלו יתב' שוה זה כמו זה כנ''ל וכן הספיק הבורא ב''ה בידו'. עכ''ל.

וע''ע בספר מכתב מאליהו ח''א מאמר הנס והטבע (עמ' 178) 'ומי שכבר עמד 
בנסיון זה של הטבע עד שאיננו עוד נסיון עבורו כלל, אין עוד צורך שיתנהגו 
עמו מן השמים מתוך הסתר זה, ועל כן מצויים הנסים אצלו. והיינו דאמר ר' 
שאינו  פי'  וידלוק''.  לחומץ  יאמר  הוא  וידלוק  לשמן  שאמר  ''מי  ב''ד  חנינא 

הם  שוים  וממילא  והטבע,  הנס  בין  בלבו  עוד  הפרש  שום  רואה 
להדלקה השמן והחומץ'.

היא  וקביעותם  ולא "יו"ט",  שקבעו "ימים"  כאן,  והמידה  הגדר  מהו  להבין  יש 
עד  היא  חביבה  חנוכה  נר  דמצות  הרמב"ם  לשון  ידועה  עוד  ושמחה".  ב"הלל 

מאד, ותמהו מה כונתו בזה.

ואאמו"ר שליט"א ביאר, דהנה ימים אלו הם כנגד ההצלה מתרבות יון, וחלק 
מתרבותה לא הי' רק עצם חכמתה, אלא השיר וההלל להמצליחים בה. וכדאיתא 
תוקעי  ואלו  קרנים  תוקעי  אלו  יון...  מלכות  כנגד  "לוי  ב)  (צט  רבה  בבראשית 
ואלו  מכנסים  לובשי  אלו  קיסים,  לובשי  ואלו  כובעים  לובשי  אלו  סולפירים, 
לובשי פמלליא". והיינו שיוון תפסה את ההוד וההדר ההלל והשיר שבעבודת 
המקדש, והשתמשה בזה לפאר ולהלל הבליה. ונמצא שהימים שתיקנו ל"הלל 
והודאה" על ניצחון תרבות אינם שבח גרידא על הצלה, אלא ההלל והודאה הם 
חלק מעצם הנצחון ומהותו, דההלל וההודאה של היוונים הי' על תרבות הגוף, 

וכנגדו אנו מהללים כי רק לו יתברך נאוה תהילה.

ואפשר דהילול התרבות הוא מהיותם "יפיפיותו של יפת", שאינם רק חכמים 
חכמה  להרבות  שגורמת  כשלעצמה,  חכמה  שהיא  החכמה,  מייפים  גם  אלא 
ולמשוך אליה תלמידים. אלא שכלפי חכמות חיצוניות הוא סכנה, אבל לבקשת 
כמו  החכמה,  מהילול  טובה  מידה  לך  אין   - התורה  חכמת  האמיתית  החכמה 
שמפורש בהרבה פסוקים ומאמרי חז"ל. ובפחד יצחק לחנוכה (מאמר ו' סקי"ב) 
יוצר  שה"הילול"  שבחברה,  והסכנה  המעלה  הוא  זה  ומענין  לזה.  בדומה  עמד 
"אוירה חברתית" לדבר מסויים, ואם הוא הילול לדבר טוב גם השפעת החברה 
היא לטוב, ואם הוא לשלילה גם השפעתו שלילית. והרמב"ם (דעות רפ"ו) למד 

זאת מחכמת שלמה שכתב "הולך את חכמים יחכם ורועה כסילים ירוע".

על  ולימדו  הורו  שהיונים  זו,  שבמצוה  ה"חביבות"  זוהי  שגם  אפש"ל  וממילא 
חביבות לענייני הגוף, ובנצחון עליהם אנו מורים על החביבות לעשיית רצונו.

הם  ומילה  שבת  ובשלמא  ומילה,  שבת  חדשים  ראשי  על  גזרו  היונים  והנה 
מיסודי הדת, אבל מה מצאו בראשי חדשים. ברם ידוע שקידוש החודש מוכיח 
חכמת חכמי התורה וגם שליטתם בבריאה. ולהאמור שמעיקרי שיטת יון היה 
"להלל" תרבותם, מובן שמלחמתם בחכמי ישראל, לא היתה רק נגד חכמתם 
גרידא, אלא נגד ה"הלל" שנוצר על חכמתם, ולא באו רק לפתח חכמה חדשה, 
לחכמת  הילול  שגם  החודש  בקידוש  נלחמו  ולכך  חדש.  הלל  לפתח  גם  אלא 

התורה.

עניינם  מה  ולכאורה  ת"ח,  בנים  לי'  הוין  בנר  דהרגיל  כג:)  (שבת  אמרם  וידוע 
זה לזה. אך להנ"ל יש לבאר, דכיון דמלחמת היונים היתה נגד ההלל לחכמי 
התורה, נמצא שחלק מההלל בהדלקה הוא הלל לחכמת התורה, לכן הרגיל בזה 

יזכה לבנים חכמים בחכמת התורה.

גדר פרסומי ניסא
החינוך (מצוה קלב) כתב כי נסים גדולים שיעשה ה' לבני אדם, לעולם יעשה 
ים  קריעת  ואפילו  לטבע.  בקרוב  או  ממש  הטבע  בדרכי  הם  כאילו  סתר,  דרך 
סוף שהיה נס מפורסם, כתוב ויולך ה' את הים ברוח קדים עזה וגו'. ולכן ציונו 
במקדש להבעיר אש במזבח, אף על פי ששם יורד אש מן השמים, כדי להסתיר 

הנס.

ולפ"ז יקשה מאוד מהו שכל-כך חידדו והדגישו הנסים והפלאות שהיו בחנוכה, 
דעד  והשיעור  עביד,  לצורכו  אומר  דהרואה  כהאופנים  הלכות  וכמה  בכמה 
שתכלה רגל מן השוק, והדלקה למעלה מכ' אמה שהרמב״ם (פ״ד ה״ז) הדגיש 
הטעם: "לא עשה כלום - מפני שאינו ניכר", ועוד נקט בלשונו (פ"ג מחנוכה ה"ג) 
"להראות ולגלות הנס", ושם (פ"ד הי"ב) שצריך להזהר בה "כדי להודיע הנס". 
ועי' רש"י לענין המצוה להניחה בטפח הסמוך לפתח (כב.): ״שאם ירחיקנו להלן 
מן הפתח אינו ניכר שבעה״ב הניחו שם״. ועי' משנ״ב (תרעא סקל"א), ולמה לא 

הסתירו והבליעו הנס.

ואאמו"ר שליט"א ביאר, דכידוע מלכות יון לא באה להכחיד שם ישראל ותורתם 
ומקדשם, אלא להוציא ה"קדושה" שבכל זה ולהמליך הטבע, דישראל עם ככל 
האומות, ותורתם כשאר חכמות, ושבת קדשם מנוחה גרידא וכן על זה הדרך, 
ולכך לא החריבו המקדש רק טמאוהו. והנה המתנגד היותר גדול ל"טבע" הוא 
לכך כשניצחו  הבירה,  בעל  ויש כאן  הטבע  על  שולט  שיש  שהוא מוכיח  "נס", 
ישראל את היונים, הרי אחד מעיקרי הנצחון הוא להדגיש כח הנס, והיות הטבע 
מונהג ע"י מלך עליון. לכן במצוה זו הכל הולך סובב סביב ענין הפרסומי ניסא, 

ומודגש הענין להראות ולגלות הנס, שהוא חלק מהנצחון על מלכות יון.

ח,  תרעא  (שו"ע  לחשד  שחוששים  התחדש  זו  דבמצוה  הא  אמו"ר  חידד  ובזה 
ועי' ב"י שם סוף הסי' ד"ה חצר). דכיון שלתרבות יון היו ישראל שנמשכו 

ב"ניסים"  מודה  אינו  בפתחו  דולק  שאין  שמי  חשש  הי'  אחריה, 
אלא סובר כהיונים שהטבע שולט, לכן דוקא בה תיקנו 

הדלקה מפני החשד.
6
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לחברותא התקשר עכשיו: 9141217

שהחיינו – שנתן לנו חיות מצות נר חנוכה חביבה עד מאד

ברכת "שעשה ניסים" מתחדשת בכל יום מימי החנוכה 
אבל ברכת "שהחיינו" אינה מתחדשת בכל יום, למרות 
שהיה נס חדש בכל יום ויום. כך נאמר בגמרא: "אמר רב 
מברך  ומדליק  שתים  מברך  הרואה  ראשון  יום  יהודה: 
מברך  ורואה  שתים  מברך  מדליק  ואילך,  מכאן  שלש. 
אחת. מאי ממעט, ממעט זמן. ונימעוט נס? נס כל יומי 
איתיה". מפרש רש"י: "כל יומי איתיה - שהרי כל שמנה 
זמן  להתחלת  משהגיענו  זמן,  אבל  הפך,  מן  הדליקו 

הגיענו". 

על דברי רש"י אלו כתב הט"ז: "פירוש דבריו, שלעניין 
זמן אנו מברכים לו ית' שנתן לנו חיות עד זמן שנעשה 
בו נס והיינו שנתן לנו חיות שנה תמימה על העבר, אבל 
נתינת  על  לברך  שייך  אין  נס  שנתוסף  אף  ליום  מיום 
חיות יום נוסף אלא די בהתחלת הזמן" (או"ח תרע"ו,א). 

שהחיינו,  ברכת  בביאור  חידוש  בה  יש  דבריו  הטעמת 
שהיא ברכה לה' על חיינו בטעמם המחודש, בטעם של 
חידשה  פניו  שראיית  חבר  או  חדש  בגד  חדשה,  מצוה 
לנו שמחה. עם הגיענו אל מצוות חנוכה אנחנו מודים 
ומברכים על חידוש טעמם של החיים, על עצם בחיים 
על קיומם בבריאות ועל הזכות לגעת ולהגיע אל הזמן 
הזמן  אל  שהגיענו  המצווה.  של  קיומה  את  המחייב 

המחודש כשהנס וזכירתו מאירים את חיינו. 

שעבר  מאז  שנה  אחרי  הבא  מתחדש  זכרון  על  רק 
הזכרון הקודם יש לברך ברכת 'שהחיינו וקיימנו והגיענו 
לזמן הזה' בנוסף לברכת הנס המתחדש בכל יום ויום 
משמונת הימים. אכן אילו היה סוג נס אחר לגמרי ביום 
היום  על  "שהחיינו"  ברכת  מברכים  שהיינו  הרי  השני 
החדש אבל היות ועצם החידוש של נר הדולק בנס, כבר 
היה ביום האתמול אין לברך על חידוש מעשי זה בכל 
יום ויום אלא בפעם אחת בשנה, כי בחידוש של הזכרון 

אנחנו חשים רק פעם בשנה. 

כי החידוש בטעם החיים לאדם המקיימה הוא המחייב 
להתחלת  "משהגיענו  רש"י:  של  כלשונו  הזמן.  ברכת 
זמן הגיענו" כלומר אנחנו הגענו אל הזמן הזה והברכה 
הנר  את  הרואה  בו.  והמקויימים  המגיעים  עלינו  היא 
מברך על הזמן שהוא עצמו זוכה לחיות בו ולהגיע אליו 
מברכים  אין  חג  מכל  שבשונה  אלא  וקיים.  חי  כשהוא 
ברכת הזמן אלא אם כן רואים בו את הנר. הזכרון יכול 
להתחדש כשהאדם מקיים את מצות היום או גם ללא 
הזמן  את  הזוכר  באדם  בו  יש  כי  מעשית,  מצוה  קיום 
המחודש סיבה לברכה לכן מברכים זמן על עצם קדושת 
ועל  מעשה  עושים  לא  אם  גם  הכפורים  יום  של  היום 

עצם הזמן של חג הסוכות גם אם לא יושבים בסוכה. 

אחרי שנה מתחדשת לה חובת הברכה, כי טעם החיים 
שעולה  חיינו  טעם  עצם  על  לברך  יש  ולכן  פג  הישן 
בזכרון מואר חי וחדש. על בסיס התחושה הבסיסית הזו 
בטעם חיינו נאמרה הלכה בהלכות ברכות: "הרואה את 
חבירו לאחר שלשים יום אומר: ברוך שהחיינו וקיימנו 
והגיענו לזמן הזה. לאחר שנים עשר חדש אומר: ברוך 
מחיה המתים. אמר רב אין המת משתכח מן הלב אלא 
מלב  כמת  נשכחתי  שנאמר  חדש,  עשר  שנים  לאחר 
מקובצת  שיטה  ראה  נח:.  (ברכות  אבד"  ככלי  הייתי 

מסכת בבא מציעא כד: "לבתר תריסר ירתי שתא"). 

השמחה בראיית פני חבריו מתחדשת לאחר חדש ימים 
אבל תחושת החיים מתחדשת אחרי י"ב חדש. כך גם 
בתחושת החיים שבתוכנו אנו בקיום מצוות מתחדשות 
למרות  לכן  חדש.  י"ב  אחרי  רק  ומתחדשת  מתעוררת 
שעדיין לא עברו י"ב חודש מסוף ימי חנוכה דאשתקד 
אבל היות ועברה לה שנה תמימה מעת תחילת החידוש 
"משהגיענו  באמרו:  רש"י  שרומז  כפי  לברך.  יש 

להתחלת זמן הגיענו". 

א. הנה כמה עניני חנוכה טעונים ביאור הדק היטב: 

א) כל צורת הצלתנו שבחנוכה שהיתה ע"י החשמונאים שיצאו להילחם בגבורת הגוף מוכרחת 
פירוש לנו, האם בהשראתם ובדרכם עלינו להשתלם בגבורות מלחמת השוקיים?  

ב) את הזמר 'ופרצו חומות מגדלי' פירשו על מה שפרצו היוונים י"ג פרצות בסורג שהוא מקום 
ההבדלה בין ישראל לעמים דעכו"ם שרוצה ליכנס למקדש נכנס רק עד שם. ותיקנו אחרי נס 
הנצחון שכל העובר אל מול החומות ורואה אותן ישתחוה ויודה על כריתת מלכות יון, וכן נהגו 

ישראל עד החורבן השני. [מידות ב,ב ובמאירי שם].  

על  ולהודות  פירצותיהם  לזכור  ושוב  שוב  צריכים  היו  היוונים  לכשנסתלקו  גם  מדוע  ויל"ע 
כריתתם.   גם יש להתבונן בתופעת גלות יון, שנעשו בה 'מתייונים' מה שלא מצינו בשאר גלויות.

ג) "....וישכחהו. ויהי מקץ שנתיים ימים".  ובספר מנחת קנאות [מכתב ג]: 'ואמרו כל הסומך על 
הנס אין עושין נס, ומותר לבטוח באדם, והוא שלא יסור לבו מן ה', כאמרו, ארור הגבר אשר שם 
בשר זרועו ומן ה' יסור לבו, אך לבטוח בה' שיעשה לו תשועה על ידי איש פלוני, מותר, ומצוה, וזה 
כולל כל עסקי בני אדם במלאכתם'. ע"כ. ולכאו' צ"ע לדבריו למה נענש יוסף בהמתנת ב' שנים 

על שביקש תשועה ע"י איש פלוני, דהס מלומר שח"ו זנח יוסף צדיקא את מבטחו בה'. וצ"ע.

ב. ויבואר עומק הענין בהקדם המעשה שהיה בימי האמוראים, וסוגיא ערוכה ממנו בבבא בתרא 
ה.: רוניא, אקפיה רבינא מארבע רוחותיו וכו'. 

ומבואר שם שרבינא בנה ד' גדרות סביב שדותיו המקיפות את שדה רוניא העני, ודרש רבינא 
המקיף מרוניא הניקף דמי השתתפות, שהרי רוניא יצא נשכר בזה שכל שדהו מוקף גדר. תחילה 
לא  אז  וגם  בזול',  קנים  ל'דמי  הדרישה  הפחית  אז  או  כלל,  הגיב  לא  רוניא  אך  מחצית  דרש 
לזאת  גם  אולם  בעלמא  שומר  דמי  רק  ותבע  המכסה  את  רבינא  אפוא  הוריד  תגובה.  נשמעה 
התמרים  וקטף  בשדהו  שעמד  דקל  למרום  רוניא  טיפס  כאשר  ובהזדמנות,  רוניא.  התייחס  לא 
והערימם בערמה למרגלות האילן, שיגר רבינא את אריסו שיטול מהתמרים, אלא שאז גער רוניא 
בקול על האריס ומנעו מלקחתם. או אז התערב רבינא ואמר לו 'גילית דעתך שחביבין הדקלים 
רבינא  השיב  קלה.  גערה  מספיקה  עיזים  לסלק  שבכדי  רוניא  השיב  וניחאלךבשמירתן'.  עליך 
שגם את הגערה הזו צריך שיעשה מישהו ולשלם לו משכורת גם על זה. באו לבי"ד ואמר רבא 
הדיין לרוניא, עצתי שתתפייס עם רבינא במה שהתפייס הוא עמך קודם, ולא, אחייבך במחצית 

ההשקעה. עד כאן.    

וצ"ב, מדוע שולח רבינא את אריסו ליטול מתמרי שכנו, דאם נתכוין שיטלם ממש למה לא חשש 
לגזל, ואם רצה רק להוכיח לרוניא שרוצה בשמירתן, למה לא חשש לאיסור תורה ד'לא תגנובו 
ע"מ למיקט'. ובהנהגת רבא שיעץ לרוניא הנתבע עצתו ואם לאו הוא ידונו כחומר הדין כרב הונא, 

צ"ע דלכאו' נעשה רבא כעורכי הדיינים, דהרי אם הדין כרב הונא, שיפסוק רבא כן וחסל.

ג. ויבואר, דהדברים נעוצים ביסוד החיובים של הניקף אל מול המקיף. והם, שאין הניקף חייב 
לשלם מאומה על מה שהקיפוהו בלא דעתו ורצונו. אבל מספיק שנתרצה במשהו בגדר, בכדי 
שנחייבו להשתתף בו כדין 'נהנה'. וכמה ישלם? תלוי כמה נהנה. ובגדרות יש ג' דרגות של תועלת, 
וכפי צורך הניקף בגדר כן יהו חיוביו. אלא שעל המקיף שהוא ה'מוציא מחבירו', להביא ראיה 
איזו הנאה יש לניקף בזה ולפי זה יתבע ממנו ממונו. ולכן מתחילה פנה רבינא המקיף לרוניא 
הניקף בתביעת ההנאה השלמה שעליה משלמים מחצית. וכשלא השיב רוניא בירר המקיף אולי 
נהנה בשיעור נמוך יותר, ומשלא הגיב, בדק רבינא האם נהנה בשיעור הג', ומשלא ענה הניקף גם 
על זה, הסיק המקיף שהניקף בעצם מפקיר את כל ענייני שדהו ולכן סילק עצמו מכל תשלום 
על הגידור. ורק כשראהו קוטף תמריו שלח המקיף את אריסו ליטול מהם, ואז ממה נפשך, אם 
רוניא יניח לו הוכח שאכן הוא הפקיר שדהו ופטור מתשלומים, אבל אם הוא ימחה ויתנגד הרי 
הוכח כבר במעשה כל דהו שחביבים הדקלים עליו ורוצה לשומרם וממילא חייב בדמי השתתפות 
בגדר הדין 'נהנה'.  וכשבאו אצל רבא ששמע שבודאי רוניא 'נהנה' אחרי שעשה מעשה קטן, עדיין 
נותר פתוח הנידון סו"ס בכמה הוא 'נהנה' ובהתאם לזה יהיה הדיון. וכאן שאל רבא את רוניא על 
איזה סוג 'נהנה' ידונו, והסביר האב"ד לנתבע, שאם יסתום פיו, יקבע הדין כדין 'נהנה' בסתמא, 

המחוייב בכל התשלום כשותף גמור.

ונושא  מקיפו  עם  כשותף  נחשב  שהקיפוהו,  ממה  במשהו  ואפי'  שה'נהנה'  למדים  ונמצאנו 
באחריותו. 

'יפת  כדכתיב  אותנו  ו'מקיפים'  סמוכים  הם  היונים  ביסודם  דהנה  יון.  דגלות  לסוגיין  ונסוב  ד. 
אלו  אנו  שבאמת  אלא  מהם,  נהנים  לכאו'  ה'ניקפים'  ואנו  שם',  באהלי  וישכון  ליפת  אלקים 
שמהנים אותם כדאי' שדמות דיוקנו של שמעון הצדיק הילכה לפני מלכם במלחמותיו. ואולם 
כאשר הם הגדילו הקפתם ופרצו את חומות מגדלנו הם בקשו לטשטש הגבול האמיתי שבינינו 
ולטמא שמני טהרותינו עד שנהיה כולנו לגמרי 'נהנים' מהם ומוקפים מהם, ולדאבון לב אכן עלה 
הדבר קצת בידם עד אשר מתוכנו היו 'מתיוונים' שהוקפו מהם ו'נהנו' מהם.   וכאן הוצב המבחן 
שלנו להוכיח שלאמיתו איננו 'נהנים' מהם כלל, וזה יוכח עד כמה שנראה ש'חביבה עלינו יחודינו 
ורוצים אנו לשומרה' ואיננו מוקפים מהם כלל, וכך יגדל חסדו עימנו.  ובזאת מבואר מדוע נענש 

יוסף שבקש טובת הנאה מן העכו"ם.

מעמנו  לכשנסתלקו  שגם  עד  לפנימיותנו,  לחדור  ועלולה  המקיפתנו  יון  קליפת  מסוכנת  וכה 
שותפים  יהו  לבל  עצמם  לחזק  שמיא,  כלפי  רואיה  נשתחוו  בחומה  פרצותין  שנראו  אימת  כל 

וכמתייונים, ח"ו.

ה. וזה שלמדנו במצות החנוכה שבה החשמונאים המעטים והחלשים מסרו נפשם עד קצה הגבול 
יען כי חביבה עליהם טהרתם, צדקותם, ועסק תורתם.

וזהו מה שכתב הרמב"ם [חנוכה ד יב] 'מצות נר חנוכה מצוה חביבה היא עד מאד, וצריך 
אדם להזהר בה כדי להודיע הנס ולהוסיף בשבח האל והודיה לו על הנסים שעשה 

לנו'.

הרב אברהם וינברג הרב ישראל מנחם וינגרטן
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ועל המלחמות
ועל  גרס "על המלחמות", [אלא "ועל הנפלאות  לא  האבודרהם (סדר חנוכה) 
הנחמות שעשית עמנו ועם אבותינו"], וכך הביא הא"ר (תרפב,א). וביאר בלקוטי 
מהרי"ח טעמו שאין להודות על המלחמות, כי הרי דרשינן (תענית כב.) וחרב 

לא תעבור בארצכם אפילו חרב של שלום, וא"כ אין להודות עליהם.

ובסידור היעב"ץ כ' שמטעם זה נוסחת הרז"ה על המלחמות בלא ו', ופירושו 
שנודה על התשועות שנעשו על המלחמות. 

בו',  לומר  שם  הריעב"ץ  דעת  וכן  בו',  המלחמות  ועל  הגי'  ויטרי  במחזור  אכן 
ופירש שההודאה על המלחמות שעשית בשביל אבותינו כמו ה' ילחם לכם. 

ויש להוסיף שהוא כעין דכתיב בשירת דבורה, (שופטים ה,כ) "מן שמים נלחמו 
הכוכבים ממסלותם נלחמו עם סיסרא", ואי' בברכות (נח.) כי כל בשמים ובארץ 
בישעיהו  עה"פ  הרד"ק  וכ'  וכו'.  נלחמו  שמים  מן  שנאמר  סיסרא  מלחמת  זו 
גוים  מפניך  לצריך  שמך  להודיע  אש  תבעה  מים  המסים  אש  "כקדח  (סד,א) 
על המלחמות שנלחם האל בעבור  ירגזו". שפירש הענין הזה כולו דרך משל 

ישראל באויביהם.

ועל  שעשית  התשועות  "ועל  שנוסחתו  קמא)  (חנוכה,  הרוקח  בסידור  ועי' 
שהמלחמות  ומשמע  בצרה",  שהיו  ההם  בימים  לאבותינו  שעשית  המלחמות 

הן היציאה מהצרה.

שבחנוכה  והכריע  המלחמות,  במקום  הנפלאות"  "ועל  שי"ג  הביא  ובערוה"ש 
י"ל ועל המלחמות שהרי החשמונאים נלחמו באנטיוכס, אבל בפורים לא היה 
מלחמה וצ"ל על הנפלאות. אכן בסידור הר"ש מגרמייזא (פ"ה) פי' דקאי על 
ושבעים  חמשה  בשונאיהם  והרוג  דכתיב  עמלקים  עם  ישראל  של  מלחמות 
אלף, ועפ"ז הביא בדברי יציב (או"ח רצט) בשם הבני יששכר שבפורים יותר 

שייך על המלחמות, כיון שהמלחמה גופא היא מצוה משום מחיית עמלק.

כהן גדול חשמונאי ובניו
כ' בסדר היום (סדר חנוכה ד"ה ימי), מזכירים מתתיהו בן יוחנן כהן גדול וכן 
תקנו לומר הנרות הללו כדי להזכיר שהתשועה היתה ע"י הכהנים, והוא שבח 

לזרעו של אהרן. 

וכן בלשון הרמב"ם בריש הל' חנוכה (פ"ג ה"ב) "וגברו בני חשמונאי הכהנים 
הבטחה לכהנים.  הוא  דנס חנוכה  ר"פ בהעלתך  רמב"ן  ועי'  הגדולים והרגום". 
שנעשה  לפי  כהנים,  בברכת  מתחילין  דחנוכה  שבקרה"ת  תרפ"ד  סי'  טור  ועי' 

הנס ע"י כהנים. 

הכהני"ם  זו  "בתפלה  הנסים,  על  תפלת  בפי'  קמא)  (ח"ב  בסידורו  הרוקח  וכ' 
תיבות לפי שע"י כהנים חשמנים היתה התשועה". עיש"ע.

והענין מבואר במהר"ל (נר מצוה ח"ב מאי חנוכה) שעיקר רשעת היונים היא 
במה שטמאו את ההיכל וגזרו שמד לבטל התורה והמצוות, ונתן הקב"ה כח ביד 
חשמונאי שהם כהנים עובדי ה' בהיכלו, ואלו נצחום דוקא ולא אחרים. ועי' בפחד 

יצחק חנוכה מא' יא שהאריך בזה.

ורש"ק (קהלת יעקב עמ' מא) ביאר דדוקא במלחמת יון נעשה הנס ע"י כהנים 
ולבטל  הדת  על  להעביר  הנפש  על  אלא  הגוף,  על  מלחמה  היתה  שלא  כיון 
התורה, עי"ש. וי"ל עוד עפ"י הב"ח דהמלחמה באה להם על שנתרשלו בעבודה, 

והיינו דהתביעה היתה על הכהנים, ולכן גם התיקון היה על ידם. 

ועוד יתכן עפ"י מה שיסד היערות דבש (ח"א דרוש יז) בביאור נס פורים, דיש 
חילוק גדול בין נס שנעשה בזמן המקדש לנס שנעשה בגולה, עי"ש, ולפ"ז י"ל 
דההקדמה להודאה היא במהות הנס, דבפורים מזכירים "בשושן הבירה" דהיינו 

בגולה, וכנגד זה בחנוכה מזכירים "כהן גדול" דהיינו שהמקדש היה בבניינו.

וזדים ביד עוסקי תורתך
כ' הארחות חיים (הל' חנוכה כב), רבים שואלים מה נשתנה שאמר זדים ביד 
עוסקי תורתך ולא אמר דבר והפכו, כמו שאומר בכל האחרים, ומתרצים כי דרך 

הפסוק לקח דכתיב זדים הליצוני עד מאד מתורתך לא נטיתי. (והובא בב"י).

הזמן  באותו  שהיו  ישראל  פריצי  על  כוונתו  ד"זדים"  כתב  (תרפב)  והא"ר 
כדאיתא ביוצרות, ומצינו בפ"ק דגיטין (ז.) דקאמר השכם והערב עליהם בבית 

המדרש והם כלים וכו', לכך אמר ביד עוסקי תורתך. 

א"כ  זדון,  עולה  תלמוד  שגגת  מי"ג)  פ"ד  (אבות  המשנה  לשון  עפ"י  ועיש"ע 
הגירסא  רס"ג  [ובסידור  הפוכו.  זדים  והוי  שוגגים  אפילו  אינם  תורה  עוסקי 

"ומזידים בכף עושי תורה"].

וכ' בצרור המור (ואתחנן) שכל נס הנצחון היה ע"י הכהנים העוסקים בתורת ה' 
הנקראת שמן זית זך, עד שבסיבת התורה והמצוה נמסרו היונים בידם. ועל 

זה נאמר בתפילה "וזדים ביד עוסקי תורתך". וכאן נתקיים בהם ברך 
ה' חילו, לפי שהם עוסקים בתורה שמתשת כחו של אדם. 

וזהו מסרת גבורים ביד חלשים. עיש"ע.

דין ההודאה באמירת על הניסים
טובים  ימים  ועשאום  קבעום  אחרת  לשנה  וכו'  חנוכה  מאי  (כא:)  שבת  בגמ' 
הניסים  על  ולומר  הלל  לקרות  טובים...  ימים   - רש"י  ופירש  והודאה.  בהלל 
בהודאה. ומבואר דמה שעשאום י"ט בהלל והודאה הם ב' דינים, קריאת ההלל 
בפיוט  דנרמז  וישב)  (ס"פ  דקרא  בטעמא  [ועי'  הודאה.  מדין  ועה"נ  הלל,  מדין 
הניסים,  לעל  הכוונה  ורננים  הלל,  היינו  דשיר  ורננים"  שיר  "קבעו  צור,  מעוז 

כמ"ש רננו צדיקים בה' שאומרים בו 'רשעים ביד צדיקים'].

אך ברמב"ם משמע שחולק דכתב (פ"ד הי"ב) מצות נ"ח... וצריך אדם להזהר 
בה כדי להודיע הנס ולהוסיף בשבח הא-ל והודיה לו על הנסים שעשה לנו. ועי' 
עוד בפ"ג (ה"ג) ומדליקין... להראות ולגלות הנס. ומבואר שדין ההודאה מתקיים 
בהדלקה דנ"ח. [משא"כ לרש"י שמתקיים באמירת עה"נ]. וכן מפורש בפסקי 

ריא"ז (שבת כא:) "ומודים על הנס בהדלקת הנרות".

רק  אלא  הניסים  על  אמירת  ענין  כלל  חנוכה  בהל'  הזכיר  לא  שהר"מ  ובפרט 
ומשמע  המאורע,  מעין  הזכרת  של  הדינים  שאר  בין  הי"ג)  (פ"ב  תפילה  בהל' 

לכאו' כנ"ל דאינו דין הודאה מדיני חנוכה, אלא מדין תפילה. 

גם  הניסים  על  מזכירים  אם  כד.)  (שבת  בגמ'  שיטתו מהאיבעיא  דיסוד  ויתכן 
הוא  "יום  שני  ומצד  חנוכה,  מחמת  אינם  אחד  דמצד  ור"ח],  [דשבת  במוסף 
שחייב בד' תפילות", והלכה כצד הב', דהיינו שחובת התפילה שביום מחייבת 

גם הזכרת עה"נ, וא"כ מוכח דהוא מדין תפילה.

וכ"מ בשבלי הלקט (סי' קפז) שכלל הזכרת על הניסים עם יעלה ויבא בתור 
הזכרות שמעין המאורע, עי"ש.

בתפילה  גם  שהרי  הודאה,  הוא  עצמו  מצד  עה"נ  מהות  דלכו"ע  ודאי  אמנם, 
בחלק  זהו  תפילה,  מדין  הוא  אם  דאף  [והיינו  הודאה.  בברכת  קבעוה  ובהמ"ז 

ההודאה שבתפילה]. וע"ע במנחת שלמה (תנינא נח).

גדר על הניסים בתפילה
נחלקו רש"י ותוס' בגדר הזכרת על הניסים בתפילה, שבגמ' שבת (כד.) איבעיא 
להו מהו להזכיר של חנוכה בבהמ"ז, כיון דמדרבנן הוא לא מזכירים, או דלמא 

משום פרסומי ניסא מזכירים, עי"ש. 

שהרי  לן  פשיטא  דבתפילה  רש"י  ופירש  כלל,  תפילה  על  בגמ'  נסתפקו  ולא 
ועי'  בתפילה.  הוא  דהודאה  היום  חובת  דקיום  והיינו  נקבעו.  והודאה  להלל 
באבנ"ז (או"ח תקז) שהוסיף לבאר דכיון שהיא הודאה צריכה להאמר בברכת 
הודאה, וזוהי ברכת מודים דמסיים בהודאה וזהו שם הברכה. משא"כ בברכת 
המזון, שמהותה של ברכה שניה אינה הודאה, אלא ברכת הארץ. [וזהו הטעם 
שאין מזכירים על הניסים בברכה מעין ג', כמ"ש המהר"ם (בתשו' בודפ' סי' ע) 

דהוא משום שהתקנה היא להזכיר בהודאה, ובברכה מעין ג' אין הודאה].

ויש  בציבור  שהיא  כיון  שמזכיר  פשיטא  דבתפילה  כ'  מהו)  (ד"ה  התוס'  אך 
פרסומי ניסא, משא"כ בבהמ"ז שמברך בבית ליכא פרסומי ניסא כולי האי.

ובהגהות ראמ"ה כ' שבתפילה פשיטא משום שהיא קבועה. וכעי"ז כ' באבנ"ז 
מחזירין  דבתפלה  ויבא  יעלה  כדחזינן  חמורה  שתפילה  ודאי  דמסברא  (שם) 
מג"א  ועי'  אכיל.  לא  בעי  דאי  משום  אותו  מחזירין  אין  המזון  ובברכת  אותו 

תרצה סק"ט.

ימי  ח'  כל  וכתב  לתפילה,  בהמ"ז  שהקדים  תרפב)  (ר"ס  השו"ע  בלשון  וצ"ע 
חנוכה אומר על הניסים בבהמ"ז בברכת הארץ ובתפילה בברכת מודים, והרי 
הטור  מלשון  שינה  [וגם  החיוב  ועיקר  התקנה  עיקר  היא  בתפילה  ההזכרה 

שהקדים תפילה לבהמ"ז].

הנס שבהודאת על הניסים
פך  ונס  מהיונים  ההצלה  לישראל,  שנעשו  ניסים  שני  על  היא  חנוכה  תקנת 
השמן. וכ' הצפנת פענח דמשו"כ מברכים שעשה "ניסים" דההדלקה נתקנה על 
שני הניסים, [ועי"ש שבחורבן בטל דין הפרסומי ניסא שהוא מצד הנצחון, ונשאר רק מצד 
נס השמן ולכן נהגו להדליק בפנים. אך בראשונים מבואר לא כן, עי' קובץ תשובות ח"א סז] 

ולכאו' י"ל דה"ה במטבע "על הניסים" בלשון רבים, שכולל את שניהם. 

ובעמק ברכה נקט דב' הדינים בחנוכה מתחלקים עפ"י ב' הניסים, שההדלקה 
הגרי"ז  דברי  עפ"י  הוא  והענין  ההצלה.  על  נתקן  וההלל  השמן  נס  על  נתקנה 
דבשירה על הנס בעי גם גבורה וגם הטבה, וזה היה בנצחון המלחמה וע"ז יש 

חיוב הלל ובנוסח על הניסים באו ב' הענינים, שהיה נצחון ניסי. אבל נס פך 
השמן אין בו חיוב הלל והודאה כיון שלא היתה בו הטבה לישראל, 

ולכן לא נזכר בעל הניסים (ע"ע לק' בטעם שלא נזכר). 
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התוס' בשבת כב ע"א הקשו למה קתני נר חנוכה שהניחה למעלה מכ' פסולה 
ולא קתני ימעט כמו בסוכה ומבוי, וכן הק' הריטב"א בסוכה ב. והרשב"א ותוס' 
הרא"ש ותוס' ר"פ ותורי"ד בעירובין ב ע"א. וצ"ע, דבשלמא במבוי שייך להוריד 
הקורה למטה ובסוכה את הסכך, אבל בנר חנוכה כשגר למעלה מכ' מה שייך 
למעט, וכי חייב לשבור שתי קומות של הבנין כדי להיות למטה מכ' ועוד על 

חשבון של שכינו למטה, ולתלות המנורה למטה מבחוץ ודאי אינו כלום?

אך הריטב"א לשיטתו בשבת כא: שפירש דהגר בעלייה למעלה מכ' יצא י"ח 
דבדידיהמשערינן כיון דאי אפשר. וכן משמע מלישנאדגמ' דנר שהניחה למעלה 
מכ' פסולה ולא כתוב שהדליקה למעלה מכ', דדוקא כשנמצא למטה ומגביה 
המנורה למעלה מכ' ע"ג מדף וכדו' (בחדר גבוה) לא יצא משום שהניחה למעלה 
מכ' ואין מי ששולט בה עיניו, אבל הגר למעלה מכ' יצא. וע"כ הקשו דהול"ל 
ימעט. אך ודאי אילו היה  ההלכה שמי שדירתו למעלה מכ' והדליק כרגיל לא 
יצא, לא היה שייך למימר ימעט, דאע"גשבגוונא שנמצא למטה והגביה אותה 
שדירתו  המצוי  שבמקרה  מכיון  אך  ימעט,  לשון  שייך  מכ'  למעלה  מדף  ע"ג 
לתרץ  (ואין  פסולה,  לשון  התנא  נקט  למעט,  א"א  כרגיל  ומדליק  מכ'  למעלה 
שבזמנם לא היה מצוי שהבית גבוה מכ' כי לא היו בונים הרבה קומות וע"כ 
מכ').  למעלה  גם  משמע  עלייה  סתם  שאדרבה  מבואר  דבריטב"א  הכי,  נקטו 
ולהנ"ל, כן דעת הרבה ראשונים כהריטב"א וכפשטות לישנא דגמ', וא"כ מי שגר 

למעלה מכ' ראוי להדליק בחלון ויוצא לכתחילה.

מותר  הבית  בתוך  שבמדליק  יואל  כר'  קי"ל  דלא  לג  ס"ק  בשעה"צ  דאי'  והא 
אבל  גבוה,  שהבית  למעלה,  הבית  בתוך  במניח  איירי  יואל  ר'  מכ',  למעלה 

כשהעלייה גבוה ומניח ברצפה למטה ש"ד.

ומ"מ מבואר בריטב"א דרק משום שא"א באופן אחר סגי בהכי, כפיה"נ משום 
דלכתחילה צריך לפרסם לבני רה"ר, ולדידהו גם בעלייה גבוה לא שלטי בהו 
עיני, אך כשא"א יכול לקיים המצוה בפרסום לבני ביתו ול עצמו. וקשה, שא"כ 

ידליק על שולחנו, ומשמע שקצת היכר יש לבני רה"ר גם למעלה מכ', 
הוא  דכך  לכאורה  משמע  משערינן  שבדידיה  הריטב"א  מל'  אך 

לכתחי', וצ"ע.

 והדליקו נרות בחצרות קדשך

בדרשות החת"ס (סז.) ביאר דההדלקה היתה בחצר משום שההיכל היה מלא 
בחצר  נרות  הדליקו  המקדש  את  וטיהרו  ההיכל  את  שפינו  עד  ולכן  גילולים 
ביאת  (הל'  הרמב"ם  עפ"י  והוא  בחוץ],  נ"ח  להדליק  תקנו  [ולכן  הנס  לפרסם 

מקדש פ"ט ה"ז) שאם הטיב הכהן בפנים והוציא החוצה מותר לזר להדליקן.

רצו  ולא  טמאים,  שהיו  מפני  בעזרה  שהדליקו  כ'  וישב)  (ס"פ  דקרא  ובטעמא 
לשהות בפנים כל זמן ההדלקה, דכמה דאפשר למעט בטומאה ממעטים לכן 

הוציאו המנורה לחוץ והדליקוה ואח"כ הכניסוה דלוקה, (עי' רמב"ם שם).

אך דעת החו"י שאינו מוסב על הדלקת המנורה כלל, שכ' במקור חיים (תרעב) 
נראה לי דעיקר מצוה הוא שיהיה המדליק אצל הנרות חצי שעה לראות אותם 
שכתוב  כמו  הנס,  אחר  מדליקין  שהיו  לשמחה  זכר  ג"כ  הם  כי  בהם,  לשמוח 

[בתפילת על הנסים] "והדליקו נרות בחצרות קדשך".

סמך  שמצאו  קדשך  בחצרות  נרות  שפי' "והדליקו  (קמא)  הרוקח  בסידור  ועי' 
בתורה זאת חנוכת המזבח בהעלותך את הנרות, לומר בחנוכה צריך להדליק". 

ומשמע ג"כ שאינו על מצות הדלקת המנורה.

הטעם שלא מוזכר נס השמן 

מהרמב"ם  דקדק  פ"ג)  (חנוכה  הרמב"ם  על  תפ"ח)  (קושטא  אליהו  ידי  בס' 
היה  עיקרו  אלא  בלבד  השמן  נס  בשביל  אלו  ימים  קביעת  היה  שלא  ומהטור 
להצלת צרות היונים שהיה צרתם ולחצם רב עד למאד והיה נס עצום נציחת 
מעטים את הרבים וחלשים את הגבורים וחזרת מלכות לישראל, ואף אם לא 
אלא  והודאה,  בהלל  יו"ט  אחד  יום  קובעין  היו  לעולם  השמן  נס  להם  נעשה 
מפני שאירע להם נס השמן הוסיפו עוד שבעה ימים וקבעו שמנה ימים בהלל 
והודאה והדלקת נרות. [ותי' בזה גם הקו' למה קבעו ח' ימים]. ולכן סדר על 
הנסים הוא כולו הודאה על הצלת הצרה ונס הניצוח בהיותם מעטים וחלשים 

ולא הזכירו שם נס השמן כלל דלא שייך ביה הודאה.

שהתשועה  להודיע  כדי  רק  היה  הנרות  נס  דתכלית  ביאר  בדרשותיו,  והחת"ס 
של  חביבותם  בגלל  אלא  יכלה,  לא  שזרעם  כדי  אבות  בזכות  רק  היתה  לא 
החשמונאים, ומתוך כך קבעו הלל והודאה על כל הנסים, ולכן לא מוזכר בעל 

הנסים וכן בהנרות הללו נס המנורה במיוחד.

ובמנחת שלמה (תנינא סי' נח) כ' דהוא משום שלא מצינו בשום מקום להודות 
לקיים  ישראל  כלל  שיוכלו  כדי  נס  הקב"ה  שעשה  זה  עבור  דורות  לדורי  לה' 

מצוה.

ובטעמא דקרא (ס"פ וישב) כ' משום שחיוב הודאה הוא רק על דבר שיש לנו 
טובה מכך, כמו יצ"מ שאילו לא הוציא הרי אנו ובנינו משועבדים וכו', וכן נס 
פורים שהיו נהרגין, וכן נס ההצלה מהיוונים שאם היו מעבירין אותם על הדת 
היה נשאר כך לדורות. אבל נס שהיה בו טובה רק לדור ההוא, אמנם שייך בו 
פרסומי ניסא אבל לא מצינו חיוב הודאה, וכגון בסוכות דלא מצינו חיוב הודאה 
על שהושיב את אבותינו בסוכות, רק דעיקר הסוכה לפרסם הנס. [ומה שמסיים 

והדליקו נרות בחצרות קדשך הוא גמר סיפור מעשה כיבוש המלחמה.

בקשה ותפילה

בנוסח המחזור ויטרי (סי' רלה) מסיים וקבעו שמנת ימי חנוכה אילו להודות 
שעשית  וכשם  ונפלאותיך.  ניסיך  רוב  על  אבותינו  ואלקי  אלקינו  ה'  ולהלל 
לאבותינו ניסים וגבורות בימים ההם בזמן הזה כן עשה עמנו ה' אלקינו פלא 
ניסים  להם  שעשית  וכשם  צג  בסי'  שם  [וכעי"ז  הזאת.  בעת  לטובה  וניסים 
וגבורות בימים ההם ובזמן הזה. כן עשה עמנו ה' אלקינו פלא וניסים לטובה 

בעת הזאת].

והאר"ח (שם) הביא בשם בעל העתים שלא לומר כשם שעשית להם נס מפני 
הדין שלא ישאל אדם צרכיו בשלש אחרונות. וכ' ע"ז דהנוסח ברוב הסידורים 
הישנים לאומרו, וכן נוסח הרמב"ם ז"ל וכן כתוב במסכת סופרים. וכ"כ הרא"ש, 

ומסיק דלכך דעבד כמר עבד ודעבד כמר עבד.

ועשית  מסיים  אלא  וכו'  שעשית  כשם  אומרים  שאין  ס"ג  בשו"ע  וכן  ב"י  ועי' 
עמהם נסים וגבורות בימים ההם בעת הזאת, וי"א שאומרים אותו. וביאר הט"ז 
לאבותינו  שעשית  דכשם  תפילה,  לשון  שהוא  משום  הראשונה  הדעה  דטעם 
כן תעשה לנו ואין אומרים תפילה בשלש אחרונות (כנ"ל באר"ח). ודעת הי"א 

שאומרים אותו, ביאר בערוה"ש  דציבור שאני כמו שאומרים בעשי"ת 
שם  באר"ח  אכן  אחרונות.  בג'  שהוא  אע"פ  חיים  ובספר  וכתוב 

כ' ע"ז דחלוק עשי"ת לפי שהם צרכי רבים ולכפרה הן 
באין, משא"כ כאן שהוא שאלת צרכיו.
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שער הציון - על הניסים
ל ל ל

קושיא

"ופרצו חומות מגדלי" בפשוטו יל"פ כמ"ש במדות פ"ב מ"ג י"ג פרצות היו שם 
שפרצום מלכי יון וחזרו וגדרום בני חשמונאי וגזרו כנגדן י"ג השתחויות, והיינו 
ל'  ק"ק  אולם  פנימה.  יכנסו  שלא  אותם  להבדיל  נעשה  כי  בו  שפרצו  בסורג 
חומה ומגדל. וי"ל באופן אחר ע"פ מה דאי' שם פ"א מ"ו ד' לשכות כו' מזרחית 
צפונית בה גנזו בני חשמונאי את אבני המזבח ששקצום מלכי יון, ופי' הר"ב 
ובאו  דכתיב  לאסור  כח  להם  היה  דלכך  נב:  בע"ז  ואי'  לע"ז,  עליו  שהקטירו 
בתוכו  מגדל  ויבן  מט.  בסוכה  ואי'  פריצים,  שנקראו  הרי  וחללוה,  פריצים  בה 
זה מזבח, וזה"ש ופרצו חומות מגדלי היינו שבפריצותם חללו חומות המזבח 

שנקרא מגדל. 

עי"ל ע"פ מ"ש רש"י בשה"ש (ד' ד') עה"פ כמגדל דוד צוארך זו לשכת הגזית 
שהיתה חוזקן ומבצרן של ישראל, דהנה ידוע מה שמבארים אמאי גזרו היונים 
על חודש דבשלמא שבת ומילה ניחא שהם עיקרי הדת אבל חודש מאי, וביארו 
לקעקע  ועי"ז  החודש  שמקדשין  הגדול  ב"ד  קידוש  לבטל  היונים  שרצו  בזה 
כחם בהנהגת עמ"י, וזהו פרצו חומות מגדלי היינו בכח ב"ד הגדול שהם חוזקן 

ומבצרן של ישראל. 

עי"ל ע"פ מ"ש רש"י שם עה"פ (ח' י') אם חומה היא נבנה עליה טירת כסף וגו' 
אני חומה ושדי כמגדלות, אם תחזק באמונתה וביראתה להיות כנגדם כחומת 
נחושת שלא יכנסו לתוכה ר"ל שלא תתחתן בם והם לא יבואו בה ולא תתפתה 
להם נבנה עליה וכו', וכנסת ישראל אומרת אני חומה חזקה באהבת דודי ושדי 
וזה"ש  בד"ת,  ישראל  את  מדרשות המניקים  ובתי  בתי כנסיות  אלו  כמגדלות 

שפרצו החומות והמגדלים.

עי"ל ע"פ מה דאי' שפשטו היונים ידם בבנותיהם, ומסתמא גם בנשותיהם פשטו 
ידם, וזה"ש ופרצו חומות דאשה קרויה חומה כדאי' ביבמות סב: השרוי בלא 
אשה שרוי בלא חומה, ושם סג. אי' דיינו שמגדלות בנינו ומצילות אותנו מן 

החטא, וזהו חומות היינו ששומרות כחומה ומגדלי שמגדלות בנינו. 

הרב יעקב שיק

ופרצו חומות מגדלי



לחברותא התקשר עכשיו: 9141217

תפילת  על  (בסידורו)  זצ"ל  הירש  רפאל  שמשון  להג"ר  התפילה  בפירוש  עיין 
הנרות  על  כאן  הכוונה  אין  קדשך,  בחצרות  נרות  והדליקו  דמ"ש  הניסים,  על 
של המנורה בבית המקדש אלא הנר של התורה הקדושה וטהרת בית ישראל 
מכל שמץ עבודה זרה והשקפה יוונית וכו'. שהצליחו חשמונאי ובניו "להדליק" 
במשפחות אחרות שיזריחו אור התורה מבתיהם החוצה. ועל זה אנו מדליקין 

את הנרות ח' ימי חנוכה כדי לזכור הנס הזה וכו', עיין שם.

ומצינו ראיה לדברי קדשו מדברי חז"ל (שבת כג.), וזה לשון הגמרא שם: "אמר 
אביי, מריש הוה מהדר מר אמשחאדשומשמי, אמר האי משך נהורי טפי, כיון 
צליל  האי  אמר  אמשחאדזיתא,  מהדר  לוי  בן  יהושע  דרבי  להא  לה  דשמע 
של  רבו  (שהוא  נחמני  בר  לרבה  נראה  היה  לעולם  כלומר  ע"כ.  טפי",  נהוריה 
אביי) לקחת שמן שומשמין מפני שמושך השמן יותר, אבל מכיוון ששמן זית 

צלול יותר נראה לו להדר אשמן זית.

והרי קשה למה יש בכלל הוה אמינא שלא להדליק בשמן זית, הרי אנו מדליקין 
זכר לנר הטהור של המנורה, והיה צריך להיות ברור מתחילה להדליק בנר של 
שמן זית כמו במקדש. אלא על כרחך ההדלקה שלנו היא זכר לנר של הבית 
היהודי מאותו זמן דאז, שחזר לזרוח בקדושה וטהרה. והראיה כפולה, כי לא רק 
שיש הוהאמינא אחרת, אלא אביי אמר עוד הטעם של "האי צליל נהוריה טפי", 
הרי לא "משך נהורי" עיקר אלא שיהיה צלול, וזה ראיה ברורה שמדובר על הנס 

של בתי ישראל שחזרו להיות מזריחין את הקדושה והטהרה.

ונראה לומר דזהו גם הטעם למה צריך דוקא ענין של "פרסומי נסא" שזה מעכב 
בכמה פרטים של מצוות נר חנוכה, אלא מפני שעיקר הענין היה שהחשמונאים 
הצליחו לפרסם ולהזריח נר דקדושת התורה וכו' לתוך בתי ישראל, והכל על פי 

הפירוש של הגרש"ר הירש זצ"ל.

ועל פי זה אפשר גם להבין מה שחז"ל אומרים (שבת כא:) ש"אסור להרצות 
נר  של  "באור  נאמר  לא  למה  לכאורה  ביאור  צריך  כי  חנוכה",  נר  כנגד  מעות 

חנוכה", אלא "כנגד" שזה נראה האיסור בסביבות הנר אפילו שלא לאורו.

ויש לומר שצריך לתרגם להרצות מלשון רצוי, כמו "ורצוי לרוב אחיו" (אסתר י, 
ג) כלומר שזה מוסכם אצלם שיש להם התעניינות במעות שהוא דוגמא לחיי 
התורה  מקדושת  היהודים  את  להוציא  היוונים  של  השיטה  הייתה  שזו  שעה, 

מחיי נצח לחולין של חיי שעה, על כן אסור להרצות מעות להראות חיבה 
למעות כנגד נר חנוכה שהוא משום ביזוי מצוה כמבואר בגמ'.

שבהיכל, וכשגברה] כל השמנים  להיכל טמאו  כא:] "שכשנכנסו יונים   שבת 
 מלכות בית חשמונאי ונצחום בדקו ולא מצאו אלא פך אחד של שמן שהיה
 מונח בחותמו של כהן גדולולא היה בו אלא להדליק יום אחד, נעשה בו נס

."והדליקו ממנו שמונה ימים

היה חשמונאי  בני  שמצאו  השמן  פך  כי  צ"ו)  (פרק  הישר  קב  בעל  כתב   א. 
 "צלוחית אחת של שמן אשר היתה חתומה בטבעת של כהן גדול, אשר באותו
 צלוחית היו מושחין בו המלכי ישראל וכל כהן גדול שהיה טעון משיחה נמשח

."באותו פך של שמן, והיה בה כשיעור הדלקת יום אחד

 והיא מוצאת מדברי מר אביו מוהר"ר שמואל קאידינוור זלה"ה בספרו "ברכת
(לרבי וישלח  פרשת   – שפתיכהן  בספר  מש"כ  ע"פ  מקץ),  (פרשת   שמואל" 
תקרי אל  אז"ל  לבדו  יעקב  ויותר  האר"י).  גורי  זצ"ל, מתלמידי  הכהן   מרדכי 
 לבדו אלא לכדו. מאין בא לו זה הכד, כשיעקב שם האבנים מראשותיו והשכים
הכד וחזר  ראשה  על  ויצק  שמן  של  כד  לו  ונתבצר  אחת  אבן  ומצאן   בבוקר 

 .ונתמלא, אז ידע יעקב שהוא מזומן לברכה, ואמר אין זה ראוי להניחו כאן

 והוא השמן שנמשח וממנו המשכן וכל כליו, ואהרן ובניו והמלכים ועדיין כולו
 קיים כמו שאמרו חז"ל זה לי לדרתיכם והוא כד השמן של הצרפית שאמר לה
 אליהו כד השמן לא תכלה, והוא אסוך שמן של אשת עובדיה הנביא. כשראה

 .יעקב שכל כך ניסים עתיד להיות בו, סכן עצמו והביאו. כן מצאתי

 וסיים בזה בעל ברכת שמואל, "והנה פשוט הוא בעיני שגם אותו הפך נתגלה
 ג"כ לבני חשמונאי שהיו חתום בחותמו של כהן גדול של אהרן הכהן דכתיב
 גביה זה לי לדורותיכם לעולם הבא". [ועי' להרב חיד"א בספר דרושים אחדים

.[דרוש ל"ב לשבת חנוכה, מה שהעיר ותיקן בדבריו

 ב. וכדברי הקב הישר הוכיח הרב משה גראסבערג בפירושו על מגילת תענית
מצאו לא  האיך  לתמוה  דיש  י"ט),  הערה  נ"ב  עמוד  ה'תרס"ו  לבוב   (מהדורת 
 היונים שמן כה חשוב שהיה ראוי למנורה, ותירץ דאותו השמןהיה "צלוחית
היה שמקום  ד'  פרק  המשכן  דמלאכת  בבריתא  וכדאיתא  המשחה  שמן   של 
 בבית קדשי הקדשים, ושם היה נתון צלוחית של שמן המשחה חתום בחותמו

."של כה"ג וכו' וזה הפך מצאו

 אכן חידוש זה של הרמ"ג נסתר מדברי המדרש (מדרש לחנוכה נדפס בס' בית
 המדרש ח"א דף קל"ד) הביאו הגאון הגדול רבי יצחק רצאבי שליט"א בספרו
חביבים כמה  וראה  בא  אליעזר,  רבי  אמר  י"ח)  אות  א'  (שער  למאור   שמן 
כרפאי שנאמר  למכה  רפואה  להם  מקדים  שלעולם  המקום  לפני   ישראל 
פך אם  כי  נשתייר  ולא  שבביהמ"ק  השמנים  כל  וטימאו  עמדו  וכו'   ישראל 
מאותו והדליקו  נס  ונעשה  המזבח  תחת  מונח  שהוא  יודעים  היו  שלא   שמן 
 פך קטן ח' ימים". ועוד הביא בשמן למאור שכן יסד הפייט (יוצר לשבת שניה
המזבח. תחת  הם  והשיתין  נטמן",  שמן  פך  בשיתין  ומצאו  "חיפשו  דחנוכה) 
בבריתא המוזכר  אותו  אינו  וא"כ  הקדשים,  בקודש  השמן  נמצא  שלא   הרי 

 .דמלאכת המשכן

משמן  שהוא  אפשר  ועדיין  ליכא,  נמי  תיובתא  ליכא,  סייעתא  כי  אף  אכן  ג. 
המשחה שנטמן שלא בקה"ק. אלא דלפי"ז צ"ע הלא שמן המשחה שלקו בו 
את הסמנים כמבואר בכריתות (ה, א) וברמב"ם(פ"א מכלי המקדש ה"ב), וא"כ 
איך יכשר להדלקה דבעי' שמן זית זך, וכאן נוספו בו סמנים. וצ"ע. ועוד היאך 

מותר לשנותו משמן המשחה להדלקה. וצ"ע. 

 ובספר שבת של מי (עמ"ס שבת מהג"ר יעקב שמשון שבתי זצ"ל) עמד ג"כ
 בקושיא זו ותירץ דלא מיירי בשמן המשחה עצמו רק שאותו פך היה של שמן
 המשחה, אבל השמן שבתוכו היה שמן רגיל, וכדמוכח מלשונו של בעל קב
 הישר "אשר באותו צלוחית היו מושחין בו מלכי ישראל וכל כה"ג שהיה טעון

."משיחה נמשח באותו פך של שמן המשחה

והנה אם כי יש לדקדק כך בלשון הברכת שמואל שכתב בתחילה "והוא השמן 
שנמשחו ממנו המשכן" ואח"כ בענין נס חנוכה כתב "שגם אותו הפך נתגלה 
המעיין  מ"מ  השמן.  ולא  הפך  כאן  לכתוב  שדקדק  הרי  חשמנאי"  לבני  ג"כ 
בלשונו יראה כי בשמן המשחה ממש מיירי דכתיב גביה זה לי לדורתיכם, וכן 

משמעות העניין שם שדיבר מחשיבותו של השמן עצמו.

וכשהצעתי שאלה זו לפני מרן שר התורה הגר"ח קניבסקי שליט"א השיבני 
בזה"ל "היה מוכן לשמן המשחה", דהיינו שאינו משמן המשחה באמת כי אז 
יקשו הקושיות הנז"ל, רק משמן שעמד לשמן המשחה, ומאותו שמן של יעקב 
אבינו שהוא שמן המזומן לברכה לקחו לעשיית שמן המשחה אך בשמן של 
פך זה עצמו לא שלקו את הסמנים [ובזה א"ש גם קושית החיד"א הנז"ל על 

דברי הברכת שמואל איך נהנו האשה הצרפית ואשת עובדיה משמן 
המשחה דכתיב ביה ואשר יתן ממנו על זר ונכרתה, דבאמת 

לא נתקדש השמן שבפך עצמו לשמן המשחה].
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נס פך השמן משמן המשחה

להרב דניאל יהודה בלוךהרב אביחי שרעבי ל

והדליקו נרות בחצרות קדשך

1

 ד. עוד ילה"ק דהלא אמרו בכריתות (ה, ב) דשמן המשחה נגנז ע"י יאשיהו
 המלך וכולו קיים לעתיד לבוא, משמע שכולו עודנו קיים לעתיד לבא ולא
דלעיל הדרכים  ולשתי  חשמונאים.  בימי  שני  בבית  היה  היאך  וא"כ   נמצא, 
 א"ש דדוקא את שמן המשחה עצמו גנזו ולא את השמן שממנו היו עושים

.את שמן המשחה

"ובעו  חשמונאי  בני  במגילת  עפמש"כ  זו  קושיא  ליישב  מקום  עוד  והיה 
משחא דזיתא דכיא, לאדלקא בוציניא. ולא אשכחו, אלא צלוחית חדא. והות 
חתימא, בעזקת כהנא רבה. מיומי, שמואל נבייא. וידעו דהיא דכיא". ובפירוש 
ס"ט)  פסוק  למאור  שמן  בפירוש  דבריהם  (הובאו  תימן  חכמי  כתבו  כת"י 
יהוידע  חותם  עליה  שמצאו  ז"ל  אמרו  טהור.  שמן  שהיה  יודעין  היו  "ומנין 
עליה  חתמו  היאך  היתה.  הנביא  שמואל  מימי  זאת  עליה  כתוב  והיה  הכהן 
בימי יהוידע הכהן, אלא שהיה דרכם לגנוז שמן טהור לדורות, וזאת היתה 
בימי שמואל ובימי יהוידע בדקו עליה פעם שניה להודיע לדורות אחרונים 
שהוא טהור" וכן הביא שם מרבינו זכריה הרופא בנימוקיו על הרמב"ם (ריש 
הלכות חנוכה) ששמן זה היה חתום בחותמו של יהוידע הכהן. [וקצ"ע עניין 
ההטמנה היכן מצינו שטומנים שמן, ומש"כ בס' שבת של מי (שבת כא, ב)  
בשם מהרר"י אזולאי אינו שייך למאי דאמרן דשמן המשחה הוא. ואולי אינו 

מן הדין אלא שעשו למשמרת לימי רעה]. 

 ולפי"ז א"ש דאה"נ שמן המשחה שהיה בימי יאשיהו נגנז ולא נמצא,אך כיון 
שפך זה היה מוטמן עוד מימי שמואל הנביא, [ואף שבדקוהו בימי 

להטמינו  יאשיהו  עליו  ידע  לא  שוב]  טמנוהו  מסתמא  יהוידע 
ג"כ עם שאר השמן.

המשך:



לחברותא התקשר עכשיו: 9141217

ידועים דברי הב"ח בדבר החילוק בין חנוכה לפורים, שבפורים היה החטא בגוף 
ולאבד,  להרוג  להשמיד   – בגוף  והגזירה  רשע,  אותו  של  מסעודתו  שנהנו   –

התשובה בגוף – שהתענו, והשמחה בגוף – משתה ושמחה.

והחנוכה היה החטא רוחני – שהתרשלו בעבודה, הגזירה רוחנית - שביטלו מהם 
שבת חודש ומילה וכו', התשובה רוחנית – שמסרו נפשם על העבודה, והשמחה 
רוחנית – להודות ולהלל, כך ביאר את שיטת המהר"ם מרוטנבורג שאין חובת 

סעודה בחנוכה.

והדבר תמוה, שהרי בכל מקום הדרך לשמוח הוא ע"י אכילה, ואפי' בשמחה 
רוחנית, שהרי בחג מתן תורתינו אמר ר' יוסף עבדו לי עיגלא תילתא, וביוה"כ 
שא"א לאכול, כ' רבינו יונה שאוכלים את הסעודה של יו"כ בערב יו"כ, ובשבת 
אנו מענגים את השבת ע"י אכילה, והביאור בזה שכיון שאנו מקושרים לגוף, 
אין לנו דרך לחוש את השמחה בלי עינוג הגוף, וא"כ אף שבחנוכה השמחה היא 

רוחנית, צריך היה לעשות אותה ע"י סעודה גשמית.

ואפ"ל שבכל חגי הגאולה, עלינו לעשות מעשה כדי שיחזור ויאיר אלינו אותו 
פסח,  הקרבן  את  יש  היו"ט,  מדיני  שחוץ  בפסח,  וכמו  בגאולה,  שהאיר  האור 

שהוא הכלי לתת לנו את האור שהיה בחצות של אותו לילה (מאמר החכמה).

וכן מבואר בענין פורים, שעיקר גלות פרס היה התאוות, שאף שהציבור המשיכו 
לקיים את המצוות, אך חשו ש"כשאני אוכל - אני גוי", ולכן נהנו בסעודתו של 
אותו רשע, כיון שהרגישו "שהנשמה לחוד, והגוף שלי הוא גוף של גוי", ולכן 

הגזירה היתה דווקא להרוג את הגופים. העונש כנגד החטא.

ואחר שעינו את גופם בצום ג' ימים וזככו את החומר, זכו לגאולת פורים שבה 
הוא  השמחה  ולכן  קדשים,  קודש  הוא  ישראל  של  גופם  שאפי'  לנו  התחדש 
פורים  לגאולת  שמיוחד  הזה  האור  את  מקבלים  שעי"ז  דעת,  בבלי  במשתה 

והדברים ידועים.

וכן י"ל בחנוכה, שהרי כתב הרמב"ן בפר' אחרי מות (טז, ח) שכפירת אריסטו 
היווני היתה שהכחיש כל דבר זולתי המורגש לו, כלומר שהאמין בטבע בלבד, 
אחד  לכל  ונותן  פרטית  בהשגחה  משגיח  לא  והקב"ה  קדמון  שהעולם  ואמר 

ואחד כפי צורכו, אלא הטבע מנותק מהקב"ה.

ידי  ועוצם  בכוחי  להאמין  והחלו  הציבור,  בקרב  זו  כפירה  שהשתרשה  ואחר 
ולא ה' פעל כל זאת, טבעי הדבר שהתרשלו בעבודה, ולא כתוב שביטלו את 
העבודה, אלא שהתרשלו ולא עשאוה בזריזות כמקדם, כיון לא הרגישו שכל 
חיותם הוא ע"י עבודת הקרבנות, אלא פרנסתם תלויה בשור זה שעל קרנותיו 
עצמם  את  וניתקו  ישראל",  באלוקי  חלק  לנו  "אין  היוונית  הסיסמא  חקוקה 

מהבורא.

והעונש על התרשלות זו, הוא המניעה לקיום המצוות, לפי שאם לא מעריכים 
את הדבר – מפסידים אותו, ובזה העמיק הניתוק מהקב"ה.

וכי  חיים,  תוצאות  שממנו  ביודעם  העבודה,  על  נפש  ומסרו  שחזרו  אחר  אך 
העולם מתנהל ע"י הקב"ה, זכו לניסים למעלה מן הטבע במלחמה ובהדלקת 
אלא  מהקב"ה,  מנותקים  אנו  שאין  היסוד  זו  בגאולה  לנו  והתחדש  הנרות, 

תלויים בו ומקבלים ממנו את חיינו ופרנסתינו בכל רגע.

והדרך שאנו בכל שנה יכולים לחזור ולקבל הארה זו הוא ע"י מעשה ההודאה, 
שבזה אנו מדגישים לעצמינו שלוש פעמים ביום שכל חיינו ונשימותינו אנו 

מקבלים מהקב"ה, וכך אנו מתחברים שוב ושוב להקב"ה, ולכן לפי 
המהר"ם אין חיוב שמחה אלא חיוב לחזור להארת החנוכה 

ולהרגיש תלויים בהקב"ה ע"י ההלל וההודאה.

א. המ"ב סי' תרע"ג ס"ק כ"ח הביא שכתבו הספרים שטוב שכל אחד יטריח 
לעשות לו מנורה יפה לפי כוחו.  ובכף החיים שם ס"ק ס' הביא בשם חסד 
כלי  הא'  משובח,  הקודם  וכל  לנ"ח,  ראויים  כלים  מיני  ט"ו  שכ',  לאברהם 
זהב, הב' כלי כסף, הג' נחושת קלל דומה לזהב, ד' נחושת אדום, ה' ברזל, ו' 
בדיל, ז' עופרת, ח' כלי זכוכית, ט' כלי עץ, י' כלי עצם, י"א כלי חרס מצופה 
מאבר, י"ב כ"ח בלתי מצופה, י"ג קליפות רימון, י"ד קליפות אגוז הנדי, ט"ו 

קליפות האלון.

ויל"ע בזה, דלכאורה דין הידור מצוה דילפינן בשבת קלג: מזה אלי ואנוהו, 
לא מצינו אלא בגוף המצוה כמו עשיית סוכה נאה ולולב נאה וציצית נאה 
וכתיבת ס"ת נאה, ומנ"ל דשייך נוי מצוה במנורה שאינה אלא בית קיבול 

לשמן ולפתילות ואין בה שום מצוה. וצ"ב.

הנ"ל,  לאברהם  החסד  מדברי  עוד  הביא  ת"ק  סי'  או"ח  נזר  באבני  והנה  ב. 
שאם עושה מנורה מקליפות, צריך לעשותם כלי כמו כף מאזנים או שראוי 
למוד בהם פלפל וכיוצא, אבל קליפת בצלים וביצים וכיוצא אינם ראויים 
להדלקה, וכל הט"ו כלים הנזכרים שאין ראויים לעמוד מאליו בלא סמיכה 
אינם ראויים לנ"ח. עכ"ל. וכתב האב"נ, נראה דעתו דכל שאינו כלי לא נקרא 
נרות  המדבקים  שאותם  לדינא  שם  ומסיק  לזה,  ראיות  האב"נ  והביא  נר, 
של שעוה או חלב ואין משימים אותם בכלי לא יצאו י"ח, דלא חשיב כלי.  
מצוה  נוי  דשייך  הא  בפשיטות  א"ש  לעיכובא,  הוא  בנ"ח  שכלי  ולהסוברים 

במנורה, לפי שהיא מגוף המצוה.

ויש להוסיף, די"ל בביאור דעת הפוסקים דבעינן כלי בנ"ח, דהוא בכדי שתהא 
ההדלקה דומה להדלקת המנורה שבבית המקדש שהיתה בכלי, וכדמצינו 
שזהו הטעם לכמה מדיני נ"ח, כגון שאסור להשתמש לאורן, (מ"ב סי' תרע"ג 
ד"ה  שם  (ביה"ל  הפתילה,  רוב  שידליק  עד  מהנר  ידו  יסלק  ושלא  ח')  ס"ק 
להחליף  שנהגו  ויש  סק"ד)  שם  (מ"ב  זית,  בשמן  להדליק  ומצוה  הדלקה) 

הפתילות בכל לילה. (כל בו סי' מ"ד, מאירי שבת כא.)

וי"ל שזהו גם הטעם בט"ו מיני כלים הנ"ל, דלכתחילה יש להדר אחר כלי 
זהב כמנורה דבהמ"ק, ואם א"א יש להדר עכ"פ אחר כלי דומה למנורה ככל 
הראב"ד,  בן  נהור  סגי  יצחק  לרבנו  נ"ח  הדלקת  סוד  בקונ'  (וע"ע  האפשר. 

שנדפס בס' הזכרון להגר"י הוטנר).

ג. אמנם בשו"ת שבט הלוי ח"ח סי' קנ"ז כ' שמסתימת הפוסקים נראה שאין 
קרליץ  הגר"נ  מרן  בשם  ב'  אות  ס"י  חנוכה  תודה  בשלמי  וכ"כ  מעכב.  כלי 
שליט"א. ולפי"ז שוב צ"ב מה שייך נוי מצוה במנורת חנוכה שאינה אלא בית 
קיבול לנרות.  ושמא י"ל כעין הנ"ל, דאף שאין דין כלי לעיכובא בנ"ח, מ"מ 
יש הידור שיהיה כלי דומיא דמקדש, וממילא הידור הוא שתהיה המנורה של 

כסף וזהב כעין המנורה שבבהמ"ק.

דאף  לבאר  וכתב  בזה,  שהעיר  מצאתי  רי"ח  סי'  ח"ג  והנהגות  ובתשובות 
שהמנורה  כיון  יפה,  במנורה  הידור  יש  מ"מ  ואור  בשמן  רק  המצוה  אם 
משמשת אותן והמצוה מתנאה בכך, וכעין שיראין לס"ת דבעינן נאים מדין 
ואנוהוכדאיתאבגמ' וכן פרוכת לס"ת, שאין הפרוכת גוף המצוה דס"ת רק 
בזה  להשתדל  יש  ושפיר  יותר,  נאה  האור  יפה  במנורה  וכן  אותה,  מייפה 

כשאפשר. עכ"ד. (ועי' בכתבי הגרי"ז נזיר ב: בענין שיראין לס"ת).

רבים  וכמו"כ  ומהודרת,  נאה  בתיבה  האתרוג  להניח  נוהגים  רבים  והנה  ד. 
נראה  דלא  צ"ב,  לכאו'  וג"ז  והתפילין.  הטלית  כיס  את  ומייפים  מעטרים 
ששייך דין ואנוהו בתיבה המשמשת להחפצא דמצוה ואין בה שימוש כלל 

בעת קיום המצוה.

אתה  מהונך,  ה'  את  כבד  שכתב,  קכ"ט  סי'  חסידים  בספר  בס"ד  ומצאתי 
קונה ארגז לשמור כסף וזהב, יותר יש לך לקנות ארגז נאה להצניע ספריך 
ותפיליך וכו'. זה אלי ואנוהו, התנאה לפניו במצוות, אתרוג נאה ולולב נאה 
וסוכה נאה וטלית נאה, כן תעשה לכל חפצי ה'.   ומבואר מדבריו שמלבד דין 
ואנוהו יש דין נוסף, דכבד את ה' מהונך היינו יותר מהונך, דכדרך שעושים 
העולם  מנהג  וא"ש  מצוה.  לחפצי  לעשות  יש  כן  וזהב,  לכסף  נאה  תיבה 
לעשות תיבה נאה לאתרוג וכיס נאה לט"ג ולתפילין, וכן ארון נאה לספרים.

וכ"כ בס"ח סי' רע"ה, כבד את ה' מהונך, כבדהו יותר מהון שלך, אם יש לך 
הון ועושר כסף וזהב וכל מחמדים אתה  מכבדו, קונה ארגז יפה ונאה וסוגרו 
בו, כן תעשה לחפצי ה', שנאמר והבית אשר אני בונה גדול כי גדול אלקינו 
וכו', אם יש לך הון אתה מכבדו ומייפהו להראות את יפיו לכל, כן תעשה 
לחפצי שמים כי כל חפצים לא ישוו בה.  ועפי"ז נראה שזהו טעם המנהג 
לעשות מנורה יפה, דכשהנרות בכלי נאה מתקיים בזה כבד את ה' מהונך. 

(וכעי"ז כ' בס' נר חנוכה פ"ו הע' ב' בשם מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א).

ה. עוד י"ל בזה, עפ"ד השל"ה מס' סוכה אות ד', שהביא הברייתא 
סיככה כהלכתה ועיטרה בקרמים ובסדינין המצוירין וכו'. וכ' 

ע"ז, אפילו שיחתן של ת"ח הוא תלמוד, דמכאן 
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הרב בנימין טאובההרב אהרן חיים הופנר

החידוש בגאולת חנוכה

נראה שהיה מנהגם כן, לחבב מצות סוכה וליפותה בקרמין וסדינין ולתלות 
עכ"ד.  משובח.  ה"ז  המרבה  וכל  כן,  לעשות  ראוי  ע"כ  חשובין,  פירות  בהם 

(והובאו בקצרה במ"ב סי' תרל"ח ס"ק י"א).

ובספר סדר היום מצות סוכה כ', גם מדקדקים לנאותה בכל דבר נאות לה, 
וזה עיקר בכל המצוות שיהיה האדם שמח וטוב לב לזכות בעשייתה, עד 
שמפני כך עושה בה תוספת טובה יותר ממה שנצטוה מפני חיבוב המצוה, 
ובזה יש לו שכר אחר נוסף על עשייתה, וע"ז אמרו תחת אשר לא עבדת, 
כלומר עבדת אבל לא בשמחה. ומבואר שענין נוי סוכה הוא משום חיבוב 
המצוה. והיינו, דהא דילפינן מואנוהו לעשות סוכה נאה, היינו סכך ודפנות 
נאים, שהם גוף המצוה, אבל סדינין וקרמים וכו' שאינם מגוף המצוה אינם 

אלא לחיבוב מצוה. 

ושו"ר  מצוה.   חיבוב  מפני  הוא  בחנוכה  נאה  מנורה  ענין  שגם  י"ל  ולפי"ז 
בסדר היום ס' הדלקת נ"ח, אחר שהביא שיש לעשות מנורה נאה, 

וחפצו  המצוה  חביבות  בה  מראה  מעכב,  אינו  אם  וכ"ז  כתב, 
והשמחה שיש לו בה, שהוא עיקר העבודה. ומבואר 

המשך:



אורו של משיח
כתב הרוקח (חנוכה, רכה): "ומדליקין בחנוכה ל"ו נרות, לפי שבחנוכת העולם 
אותה  רבתי  בפסיקתא  וכדאיתא  להאיר",  השמים  ברקיע  אלהים  אותם  "ויתן 
אורה שנשתמש אדם הראשון היתה ל"ו שעות, כדאיתא בבראשית רבה (יא,ב) 
ל"ו  וכשיצאו  שעות,  י"ב  שבת  ויום  שעות,  י"ב  שבת  וליל  שעות,  י"ב  שישי  יום 

שעות החשיך העולם".
וכיו"ב דרש הג"ר משה מגיד משקלוב זצוק"ל ("דורש לציון", דרשא כ"א, עמוד 
ע"ט): שבנרות חנוכה מתגלה אור הכלול מל"ו נרות דקדושה עליונה, והוא האור 
מתלתין  עלמא  פחות  "לא  מה,ב):  (סוכה  אמרו  שעליו  שבדור,  צדיקים  ל"ו  של 
ל"ו  בחנוכה  מדליקים  וכנגדו  המאירה".  באספקלריא  דמסתכלי  צדיקי..  ושיתא 

נרות.
רעא,א:  ח"ב  (זוה"ק  עולם.  יסוד  צדיק  אור  א.  שמות.  בכמה  נקרא  האור  ואותו 
שמנין ל"ו רומז למש"כ "וצדיק יסוד עולם"). ב. אספקלריא המאירה (כנ"ל סוכה 
רֵא (דניאל ב,כב. חגיגה יב,ב. "האמונה והבטחון" להרמב"ן  הּ שְׁ מה,ב). ג. וּנְהוֹרָא עִמֵּ
פ"ג, שהוא אספקלריא המאירה). ד. אור הגנוז לצדיקים לעוה"ב (זו"ח פרשת נח, 
המאירה,  אספקלריא  השכינה  מזיו  נזונין  צדיקים..  של  נשמותיהם  "וכל  לו,א: 
ושם המנוחה והנחלה ונוח חיי העוה"ב אשר עין לא ראתה אלהים זולתך". וכיו"ב 
האור  שהוא  פכ"ח.  שע"ד  החיים,  (נפש  עילאה  זיהרא  ה.  כז,א).  בראשית  בזו"ח 
הגנוז). ו. אורו של משיח (רמ"ד וואלי "ספר ההנהגה - קהלת" עמוד שכ"ד שהוא 
הזיהרא עילאה. וב"מאמר הגאולה" -עמוד קמב במהדורת מכון רמח"ל- "האור 
הגנוז.. הוא שנאמר בו קומי אורי כי בא אורך"). ז. שמש צדקה ומרפא (נדרים ח,ב. 

נפה"ח שם. ועד"ז בזו"ח בראשית כז,א. וב"מאמר הגאולה" שם). 
והנה מה שהאור הגנוז האיר לאדה"ר מהבוקר של יום השישי, הוא מכוון למבואר 
בדברי הגר"א (ספרא דצניעותא, דף לג,ב) שז' ימי בראשית כנגד ז' אלפין שנין. 
וכל אלף שנה - הת"ק שנה ראשונות שלו כנגד י"ב שעות הלילה, והת"ק שנה 
אחרונות שלו כנגד י"ב שעות היום. ואורו של משיח (שהוא האור הגנוז וכנ"ל) 
השישי,  יום  של  הבוקר  כנגד  שהוא  השישי,  לאלף  ת"ק  משנת  להאיר  מתחיל 
שבו נברא האדם, כמבואר בסנהדרין לח,ב. ובו התחיל האור הגנוז להאיר וכנ"ל. 
(וכ"כ האור החיים - ויקרא ו,ב; במדבר כו,כב, כד,יז. וכ"כ רמ"ד וואלי - ויקרא 
כו,מב; מלכים עמוד קח; ישעיה עמוד כ"א; הליקוטים ח"ב, עמ' תקלב, תשמא). 
וכ"כ בספר "קול התור" (פ"ג ס"ה. אשר הוא ספר מוסמך מתורת הגר"א, כעדות 
שכך  אויערבך,  והגרש"ז  אלישיב,  והגרי"ש  ירושלים,  ראב"ד  ראם  אליהו  הג"ר 
היה מוסכם על כל גדולי ירושלים מהדור השני לתלמידי הגר"א - שחיו ופעלו 
בירושלים כידוע). שבשנת ת"ק נתגלה להגר"א אור מזיהרא עילאה, שהוא אורו 

של משיח.
הם  חנוכה,  נרות  של"ו  משקלוב),  והגר"מ  ברוקח,  המבואר  (עפ"י  יוצא  וממילא 
שבאלף  ומנוחה  שבת  שעות  וכ"ד  השישי,  שבאלף  הגאולה  שעות  י"ב  כנגד 

השביעי, שבהם משמש אורו של משיח, האור הגנוז.

אספקלריא המאירה
באספקלריא  מסתכלים  צדיקים  של"ו  מה,ב)  (סוכה  עמש"א  המהרש"א  הקשה 
שאינה  באספקלריא  נסתכלו  הנביאים  "כל  מט,ב)  (יבמות  מדאיתא  המאירה, 
מנביא,  עדיף  דחכם  ותירץ  המאירה".  באספקלריא  נסתכל  רבינו  משה  מאירה, 
הנביאים.  משאר  יותר  המאירה  באספקלריא  רואים  וחכמים  צדיקים  ל"ו  ולכן 
עכ"ד. ואמנם עדיין קשה, וכי ל"ו צדיקים זוכים כמשה, והכתיב (דברים לד,י) וְלֹא 

נִים.  נִים אֶל פָּ ר יְדָעוֹ ה' פָּ ה אֲשֶׁ מֹשֶׁ רָאֵל כְּ יִשְׂ קָם נָבִיא עוֹד בְּ
וי"ל, שיש כאן שני חלוקות. א. חלוקת המאורות. ב. חלוקת כח הראיה. דהיינו, 
שהחילוק בין משה לשאר הנביאים, הוא בחלוקת המאורות, שמשה עמד לפני 
המאור הגדול שנקרא "אספקלריא המאירה". ושאר הנביאים עמדו לפני המאור 
לל"ו  משה  בין  החילוק  אמנם  מאירה".  שאינה  "אספקלריא  שנקרא  הקטן 
המאור  אותו  לפני  עומדים  ששניהם  שאע"פ  הראיה,  כח  בחלוקת  הוא  צדיקים, 
לראותו  חזק,  יותר  ראיה  כח  יש  למשה  אמנם  המאירה",  הגדול - "אספקלריא 
ה" - לא  מֹשֶׁ רָאֵל כְּ יִשְׂ יותר בשלימות. וא"כ מתקיים הכתוב "וְלֹא קָם נָבִיא עוֹד בְּ

בנביאים, ולא בצדיקים וחכמים.
מסתכלים  צדיקים  ול"ו  רבינו  שמשה  יתכן  דאיך  ולתרץ,  להקשות  יש  ועד"ז 
לג,כ)  (שמות  נאמר  שעליו  בעוה"ב,  לצדיקים  המשמשת  המאירה  באספקלריא 
כולם  שאמנם  כנ"ל,  והתירוץ  וָחָי.  הָאָדָם  יִרְאַנִי  לֹא  י  כִּ נָי  פָּ אֶת  לִרְאֹת  תוּכַל  לֹא 

עומדים לפני אותו האור, אך יש ביניהם חלוקת כח הראיה.

אור הל"ו בירושלים
הל"ו  לאור  לזכות  שאפשר  העיקרי  שהמקום  (שם)  מגיד  משה  הג"ר  ומסיים 
שהל"ו  מה,ב)  (סוכה  לומדים  שממנו  הכתוב  שהרי  בירושלים,  הוא   - צדיקים 
ל חוֹכֵי לוֹ  רֵי כָּ צדיקים מסתכלים באספקלריא המאירה, הוא (ישעיהו ל,יח) אַשְׁ
ם.  לִָ ירוּשָׁ בִּ ב  יֵשֵׁ צִיּוֹן  בְּ עַם  י  כִּ (שם)  ליה  סמיך  והרי  צדיקים),  "ל"ו"  (בגימטריא 

עכת"ד.
עד  עולה  הנשמה  שבתחילה  לו,א):  נח  (פרשת  חדש  הזוהר  לדברי  מכוון  והוא 

ירושלים של מעלה, ואם פותחים לה השערים, היא עולה ונכנסת ונהנית 
מאספקלריא המאירה. והוא ג"כ מכוון לכך של"ו נרות חנוכה, שהם 

כנגד אור ל"ו צדיקים - הם כנגד נרות המנורה שבירושלים.

תהלתך. פי  ימלא  הספר  עפ"י  החנוכה  מענייני  ולקחים  תובנות  ליקוט 
א. מגילה יא' ולא געלתים בימי היוונים שהעמדתי להם את ר' שמעון הצדיק 
חשמונאי ובניו ומתתיהו כהן גדול אע"פ שר' שמעון הצדיק לא היה בזמן היוונים 
אלא קודם לכן ואע"פ שהם היו בני בחירה א"כ מה יעזור שהשם העמיד אותם 
באותו דור אלא שהשם בחר בהם שהם יעשו את מה שבכוחם לעשות ואחר 
כך תבוא סייעתא דשמיא כי לולי זה בכח אדם הישועה לא יכולה לבוא אלא 
דרכם היא באה לאחר שעשו את כל מה שניתן לעשות. יש לו לאדם לחשוב כי 
ביאתו לדור זה כדי שדרכו תגיע ישועה לעם ישראל ולכן שתלו השם בדור זה.

ב. בב"ר ב' ד' וחושך על פני תהום אלו יוונים שהחשיכו את עיניהם של ישראל 
כאשר אמרו כתבו לכם על קרן השור אין לנו חלק באלוקי ישראל. ויש להבין 
מהו המיוחד בקרן השור היו כאלה שאמרו שהכוונה לעגל אך נראה יותר שהם 
הכלי  בזמנם  שהיה  בשור  הביטחון  זה  עם  ויחד  האמונה  החלשת  לגרום  רצו 
החשוב ביותר שהביא להם את המחיה והפרנסה ולכן אע"פ שהחושך הוא רק 
העדר האור וא"כ אדם בעל ביטחון יכול לשרוד את החושך הזה כי יש תקווה 
שהבוקר בא יבוא אבל לאחר שהם ביקשו לכתוב אין לנו חלק באלוקי ישראל 
הם גרמו להחלשת האמונה ואז החושך השפיעה עליהם שיפסידו את האמונה 
וכך גרמו להמון יהודים יראים ושלמים להפסיד את האמונה. עלינו לבצר את 
יגיעו  לא  האמונה  יסודות  את  לערער  אדם  שום  יבוא  שלא  ולגרום  האמונה 

למצב של חושך ואבדן הדרך.

בנס  כי  הפורים  לנס  החנוכה  נס  בין  ההבדל  את  מבאר  תע"ר  בסי'  הב"ח  ג. 
הפורים שהיה בגלל שנהנו מסעודתו של אותו רשע זה גרם להם ניסיונות קשות 
בנושא הזה וכאשרהם התגברו על כל המכשולים תקנו את הענין של משתה 
והודאה אך בחנוכה שהבעיה היתה של התרשלו בעבודה של בית המקדש ולכן 
הפסידו את בית המקדש אבל כאשר חזרו והתחזקו בענין התבטלו המפריעים 
אנו  רואים  והודאה.  הלל  לעשות  תקנו  ולכן  המקדש  לבית  העבודה  וחזרה 
שהאדם מביא על עצמו את הצרות בגלל שהתרשלו בעבודה אך כאשר נמנעו 
מלהתרשל בעבודה הגיעה הישועה. הישועה באה ע"י ביטול הסיבה שבגללה 

הגיעה הצרה .

אך  העולם  מן  אומרים  היו  במקדש  שהיו  ברכות  חותמי  כל  א'  נד'  ברכות  ד. 
בזמן עזרא תקנו לומר מן העולם ועד העולם כי בזמנם היו כאלה שערערו על 
ענין העולם הבא ואמרו כאילו יש רק עולם אחד אע"פ שאלה שהיו במקדש 
לא היו נגועים בבעיה זו בכל אופן כל פעם שיש התרופפות בענין מסוים יש 
להתחזק אפילו הכשרים כדי שח"ו הם לא יבואו למצב זה. אך מה שיש להבין 
איך בזמן לא גדול שוב חלה התרופפות באמונה עד כדי כך שגרמו להם לכתוב 
על קרן השור אין לנו חלק באלוקי ישראל סימן שהגזירה של היוונים היתה 
כל כך חזקה שגרמה לחלק גדול מעם ישראל לטעות אחרי היוונים וא"כ יש 
סייעתא  היה  שהכל  ודאי  אלא  זה  גדול  ניסיון  על  התגברו  באמת  איך  להבין 
דשמיא לאחר שעם ישראל עשה את שלו ואת הנדרש ממנו הגיעה הסייעתא 
הוא  עליו  המוטל  את  עושה  האדם  כאשר  כי  הגדולה  לישועה  וגרמה  דשמיא 

זוכה לסייעתא דשמיא.

ה. בגמ' מכות כג' ב' בא דוד והעמידן על אחת עשרה וכו' בא חבקוק והעמידן 
על אחד "וצדיק באמונתו יחיה" דהינו ענין האמונה וביאור הגמ' כי לא מדובר 
אם  כי  הדגש  את  יותר  שישימו  מה  על  אלא  מצוות  התריג'  בביטול  ח"ו  כאן 
האדם לא יכול לעשות את כל התריג' מצוות בשלמות אמר דוד אל יאוש כולם 
יעשו את המצוות בצורה הכי טובה שהם יכולים אבל ביא' מצוות אלו ישמו את 
הדגש ואת אותם מצוות יעשו בתכלית הדקדוק אבל בדורות הבאים התמעטו 
הכוחות וגם תקנה זו היתה קשה להם בא חבקוק והעמידם על אחת בנושא 
הזמנים  בכל  זו  מידה  ולקנות  להתאמץ  ויש  פשרות  אין  בזה  כי  האמונה  של 
והעיתים וזה מה שהחזיק את עם ישראל בכל מקום שהם. אך היוונים הבינו 
שזה מה שמקיים את עם ישראל ולכן הם שמו על כך את מלא כובד המשקל 
וכך  ישראל  באלוקי  חלק  לנו  אין  השור  קרן  על  לכתוב  העם  את  חייבו  ולכן 
אמונתם תתערער ואז יהיה קל לפגוע בהם עד שבאו בני חשמונאי ובכח זכותם 
ואמונתם האיתנה גרמו לגרש את החושך של מיעוט האמונה ולא זו בלבד אלא 
גרמו להרבה שנפלו שיחזרו כי כאשר האדם עושה את המוטל עליו השם עושה 
פעולות בחזק ולבסס את האמונה ולכן נתן להם את נס פך השמן שהוא דבר 
שאין בו עוררים וכך חזרה האמונה לכל שדרות הציבור. ובזה מובן מה הענין 
של הניסים האלה הרי הם נעשו גם אצל ר' חנינא בן דוסא אפילו ניסי המלחמה 
נעשו אצל יהושע ומה המיוחד בנס חנוכה אלא כי בנס חנוכה ראו את חיבתו 

של עם ישראל אצל הקב"ה שעשה להם נסים שלא בגדר הטבע כי 
השם ראה את ההתעוררות של העם לחזור לאמונה ולבטל את 

הסיבה שהביאה לגזירה וזה המיוחד בנס החנוכה.
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בהלל  טובים  ימים  ועשאום  קבעום  אחרת  ש'לשנה  הנודעת  דחנוכה  בברייתא 
והודאה', אף נודעו בו הקושיות למה לשנה אחרת ולא באותו שנה, ושגם למה 
על  נוסף  בדרך  הדברים  וליישוב  חנוכה,  נרות  של  ההדלקה  מצות  הוזכר  לא 

הדרכים שכבר קדמו לנו רבותינו נראה בס"ד כדלהלן.

בהלל  חייבות  אינן  שנשים  הי"ד  חנוכה  מהלכות  בפ"ד  הרמב"ם  דעת  דהנה 
בסוכה,  בהלל  חייבות  אינן  שנשים  ל"ח  דף  בסוכה  מהמבואר  ומקורו  בחנוכה, 
אולם יל"ע דהנה דין הלל נתקן על ידי הנביאים בימים טובים וכשנגאלים מצרה 
שהחיוב  מכיון  פטורות  בסוכות  הלל  אמנם  וא"כ  קי"ז,  דף  בפסחים  כמבואר 
הוא מחמת לתא דיו"ט והוי זמן גרמא, אולם בחנוכה הוא מחמת לתא דגאולה 
מצרה, ומכיון שאף הנשים היו באותו הנס מן הדין הוא שיהיו חייבות בהלל, וכמו 
שנשים חייבות בנר חנוכה מהאי טעמא כמבואר בשבת שם דף כ"ג, ועמדו בזה.

והנה תנן בפסחים דף קט"ז בכל דור ודור חייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא 
יצא ממצרים, לפיכך אנחנו חייבים להודות ולהלל ונאמר לפניו הללוי'ה, וביארו 
משום  שרק  ומבואר  הלל,  אמירת  היינו  הללויה'  לפניו  ש'נאמר  שם  הראשונים 

שחייב אדם לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים לכך חייב לומר הלל.

 ויל"ע מה טעם אין אומרים הלל מדין היו"ט גם אם אינו כאילו הוא יצא ממצרים, 
ואף אם את ההלל שמדין יו"ט כבר אומר למחרת, מ"מ הרי עדין ישנו חיוב לומר 
הלל על הגאולה מיציאת מצרים, ובאם תאמר שגם זה נכלל באמירה שלמחר, 

אזי ממה נפשך, מה טעם משום שכאילו הוא יצא ממצרים כן ישנו חיוב לומר.

מלכי  עליהם  שעמדו  בשעה  הלל  אמרו  וישראל  יהושע  דהנה  זה,  בכל  ונראה 
כנען, ודבורה וברק אמרוהו בשעה שעמד עליהם סיסרא, וחזקיה וסייעתו אמרוהו 

בשעה שעמד עליהם סנחריב, וכדתניא בפסחים שם דף קי"ז.

 וצ"ע מה טעם אין אומרים הלל לדורות באותם ימים שנעשו נסים אלו מדין 
הלל על גאולה מצרה, ולכאו' מבואר בזה שחיוב לומר הלל על נס הוא רק בשעה 
שנגאלים מהצרה, אך אין חיוב לאומרו לדורות, ולכך לא אמרוהו לדורות בימים 

שנעשו נסים אלו.

אלא  מצרה,  גאולה  של  בגדר  אינו  בחנוכה  הלל  לומר  שהחיוב  צ"ל  ולפי"ז   
ימים  ועשאום  'קבעום  הברייתא  כלשון  ליו"ט  החנוכה  ימי  את  קבעו  שחכמים 
טובים בהלל והודאה', ומעתה החיוב הוא מדין הלל של יו"ט, ואדרבה אילו חיוב 
על הנס היה גם לא בשעת הנס, מה טעם הוצרכו לקבעו ליו"ט לענין זה, ולא 

נתחייבו ממילא מתקנת נביאים מדין נס.

ומה שמבואר בערכין י: שחיוב הלל בחנוכה הוא מחמת הנס, היינו שמשום הנס 
קבעוהו חכמים ליו"ט לחייב לומר בו הלל, [וכן בפורים דס"ד לומר הלל כמבואר 
בערכין שם, הוא משום שהוא יום טוב כמפורש במגילת אסתר, והיינו יום טוב 

כפשוטו כפי שמתבאר במגילה דף ה'].

הוא  יו"ט  מדין  שהלל  משום  בר"ח  ההלל  את  גומרים  שאין  שם  שמבואר  ומה 
עשיית  איסור  אין  בחנוכה  שהרי  יקשה  ולהנ"ל  מלאכה,  בעשיית  כשקדוש  רק 
מלאכה, צ"ל שדין קודש בעשיית מלאכה זה דין בגדר מהות היו"ט ואינו תנאי 
צדדי, ואזי החילוק הוא כך, שר"ח אינו יו"ט גמור מחמת כן, אבל חנוכה קבעוהו 

כיו"ט גמור לענין הלל, ולא כיו"ט כלל לענין איסור עשיית מלאכה.  

הלל  לומר  חייבות  אינן  דנשים  דהטעם  הנ"ל,  קושיות  כל  מיושב  זה  ולביאור 
בחנוכה הוא, שמכיון שגם הלל בחנוכה הוא מדין יו"ט, נחשב מצוה שהזמן גרמא 
כבר  היו  שנה  באותה  כי  אחרת,  לשנה  רק  לקבעו  הוצרכו  ולכך  בסוכות,  כהלל 

חייבים מדין גאולה בשעת הנס אף ללא קביעת יו"ט.

 ולכך לא הוזכר גם מצות הדלקת נרות חנוכה, מכיון שקביעת היו"ט נצרך רק 
לענין ההלל, אבל החיוב הדלקת נרות חנוכה הוא גם בלא דין יו"ט, והברייתא 
מקורה ממגילת תענית העוסקת בענין ה'ימים טובים' שאין מתענים ומספידים 
ענין  אינו  וזה  הלל,  בו  אומרים  שאף  היו"ט  בחומרת  ניתוסף  ושבחנוכה  בהם, 

להדלקת נרות חנוכה.

ובהנ"ל מתפרש נפלא מה שדין ההלל בליל יו"ט הוא רק מחמת החיוב שיראה 
אדם את עצמו כאילו הוא יצא ממצרים, שהלל של ליל יו"ט הוא הלל על הנס 
ולא על היו"ט [שהלל על היו"ט אומר למחרת ביום] וכפי שיובא להוכיח בסמוך, 
והלל על נס הוא רק בשעת הנס, ואזי מכיון שחייב אדם לראות את עצמו כאילו 
שחייבים  מה  [וכן  מהצרה,  הגאולה  בשעת  הלל  נחשב  לכך  ממצרים,  יצא  הוא 
להודות מחמת שכאילו הוא יצא ממצרים, י"ל שגם חיוב הודאה הוא רק בשעת 

גאולה מצרה].

וראיה ברורה שההלל של ליל יו"ט אומרו מחמת הנס ולא מחמת היו"ט, דמבואר 
בערכין שם שאחד הטעמים שאין אומרים הלל בפורים מכיון שאין אומרים הלל 
של  ראשון  ביו"ט  הלל  אומרים  טעם  מה  דא"כ  ופרכינן  לארץ,  שבחוצה  נס  על 

פסח הרי היה נס שבחו"ל, עיי"ש מאי דמשני.

 ואם נאמר שהלל שעל סדר ההגדה הוא מחמת לתא דימים טובים [וכ"ש ההלל 
שאומר למחרת ביום], מאי פירכא היא, הרי הגם שאין לאומרו מחמת הנס כיון 

מוכרח  וודאי  אלא  היו"ט,  מחמת  לאומרו  יש  מ"מ  שבחו"ל,  נס  שהוא 
שהלל של הלילה הוא על הנס, ודברי הגמ' נסוב על הלל זה.

תמצית מתוך הקונטרס 'הדר הוא' על ענייני הלל 

בגמ' שבת (כג.) איתא שנשים חייבות בנ"ח כמו אנשים כיון שאף הן היו באותו 
הנס ונשאלת השאלה מדוע אם כן הבעל הוא זה שמדליק את הנרות החנוכה 
ולא האשה בזמן שמעיקר הדין נראה שהאשה היא זו שצריכה להדליק וכפי 

שיתבאר לפנינו בעזהשי"ת.

איתא במדרש (ב"ר יז-ח) וז"ל מפני מה נתן לה לאשה מצות נר שבת אמר להן 
על ידי שכבתה נשמתו של אדם הראשון לפיכך נתן לה מצות נר שבת (ונשמה 
קרויה נר כדכתיב נר ה' נשמת אדם לכן נתן מצות נר שבת שתבא מצות נר 

ותכפר על כיבוי נר – עץ יוסף) עכ"ל.

ועפ"י המדרש הנ"ל כתב הטור בהלכות שבת (רסג) וז"ל וכשידליק יברך ברוך 
ואחד  האיש  אחד  שבת  של  נר  להדליק  אקב"ו  העולם  מלך  אלוקינו  ה'  אתה 
האשה בכל מקום שידליקו בו והנשים מוזהרות בו יותר כדאיתא במדרש מפני 

שכבתה נרו של עולם פירוש גרמה מיתה לאדם הראשון וכו' עכ"ל.

שצריך  זה  הוא  הבעל  הדין  שמעיקר  שאעפ"י  מבואר  והטור  המדרש  ומדברי 
להדליק נרות שבת כיון שהיא מצוה על הבית אפ"ה האשה היא זו שמדליקה 
כדי שתהא לה כפרה על שכבתה נרו של עולם, וכתבו הפוסקים שמשום כך 
אפילו אם הבעל רוצה להדליק בעצמו משום מצוה בו יותר מבשלוחו אין בידו 

לדחות אשתו (ב"ח).

ולפי דבריהם נראה שה"ה בנר חנוכה שהאשה היא זו שצריכה להדליק את הנר 
ולא הבעל כדי שע"י הדלקת נר מצוה תהיה לה כפרה על שכבתה נרו של עולם 

וצ"ב מה ההבדל בין נר חנוכה לנר שבת.

ובישוב הקושיא יש להקדים ולהביא את דברי החת"ס שבת (כא:) שכתב שיש 
מקשים מדוע לפי מנהג בני אשכנז נשים אינן מדליקות בעצמן מדין מהדרין 
וכתב החת"ס וז"ל ונלפע"ד בתחלה כשתקנו נר איש וביתו על פתח ביתו מבחוץ 
ונמצאו בישראל מהדרין שיצאו לחוץ והדליקו בעצמם נוסף על הדלקת בעל 
הבית אז לא נמצא שום אשה שתהיה מהמהדרים כי אין כבודה לצאת בחוץ 
בביתו  האיש  אין  אם  נהי  האנשים,  בין  ולהדליק  ערב  לעתותי  הרבים  ברשות 
ועליה מוטל מצות הדלקה על כרחה תצא לחוץ להדליק, מ"מ אם יש כאן זכר 
חשדא  לידי  עצמה  בזה ותביא  עצמה  על  מן החסידות שתחמיר  אין  המדליק 
והשתא אע"ג שכולם מדליקין בפנים מ"מ מנהג הראשון לא זז ממקומו עכ"ל.

והנה החת"ס בא רק ליישב מדוע לא נהגו הנשים להדליק מדין מהדרין אולם 
לפמשנ"ת זו גם הסיבה מדוע הבעל הוא זה שמדליק נר חנוכה ולא האשה וזהו 
משום כל כבודה בת מלך פנימה וכנ"ל, ומעתה גם מובן היטב מדוע האשה היא 
שמדליקה נרות שבת וזהו משום שנרות שבת מדליקים בתוך הבית ולכן בזה 

נהגו הנשים להדליק כדי שתהיה להם כפרה.

מקומות  שיש  איתא  ששם  (כ.)  בסנהדרין  מהגמ'  ע"כ  להקשות  שיש  אלא 
שנוהגים שהנשים מלוות את המת ראשונות והגברים מאחוריהם ויש מקומות 
שהאנשים מלווים ראשונים והנשים מאחוריהם ובירושלמי (שם ה-ד) מבואר 
שדעה ראשונה סוברת שכיון שנשים גרמו מיתה לעולם הן קודמות לגמול חסד 
למת כדי שתהיה להם כפרה ואילו דעה שניה סוברת שהגברים צריכים להיות 
ראשונים כדי שלא יהיו מביטים בנשים וחזינן מכאן שעניין הכפרה גובר על 
ואעפ"י  בהלויה  ראשונות  ללכת  הנשים  יכולות  ולכן  הצניעות  בהידור  חסרון 
שהגברים מביטים בהן ואם כן הדרא קושיא לדוכתא מדוע שלא נאמר גם כן 
בכך  שיש  ואעפ"י  כפרה  להם  שתהיה  כדי  נ"ח  להדליק  לרה"ר  הנשים  שיצאו 

פגם בהידור הצניעות.

חיישינן  לא  לכן  צער  שעת  זו  שהלויה  שכיון  שכתבו  (שם)  התוס'  עפ"י  וי"ל 
להרהור ולפי דבריהם א"ש שאי אפשר ללמוד משם לשאר מקומות.

ועדין יש לשאול שאם אכן יש פגם במעלת הצניעות בכך שאשה יוצאת לרחוב 
לה  שאין  (באשה  נ"ח  בהדלקת  נשים  חז"ל  חייבו  כן  אם  מדוע  נ"ח  להדליק 
בעל) ולא פטרו אותן מטעם שכל כבודה בת מלך פנימה וצ"ל שכיון שבהדלקת 
הנר יש פרסומי ניסא נדחה הידור בצניעות מפני פרסום הנס ויש להביא ראיה 
נפלאה לכך מדברי המדרש ב"ר (נג-ט) וז"ל היניקה בנים שרה היניקה בן אין 
זו  אין  לה אבינו אברהם  אמר  היתה צנועה יותר מדאי  שרה  כאן, אמנו  כתיב 
לעשות  הקב"ה  שהתחיל  הכל  שידעו  כדי  דדיך  את  גלי  אלא  הצניעות  שעת 
ניסים, גלתה את דדיה והיו נובעות חלב כשני מעיינות וכו' עכ"ל ומבואר במדרש 
שכדי לפרסם את הניסים שעושה הקב"ה ראוי לוותר על הידור בצניעות (שלא 
להניק לפני נשים אחרות) וממילא ה"ה לענין נר חנוכה שיש לאשה להדליק 

נ"ח ולפרסם הנס ואעפ"י שצריכה לצאת לשם כך לרחוב ולוותר על 
מעלת כל כבודה בת מלך פנימה.
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ימים טובים בהלל והודאה הדלקת נרות חנוכה ע"י נשים  

הרב חיים יצחק ויזל  הרב זיו שצ'לקה
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הרב פנחס צ. כהן-לוין

בגמ' שבת (כא.) "מאי חנוכה דתנו רבנן בכ"ה בכסלו יומי דחנוכה תמניא אינון 
בית  מלכות  וכשגברה  שבהיכל,  השמנים  כל  טמאו  להיכל  יוונים  שכשנכנסו 
חשמונאי ונצחום, בדקו ולא מצאו אלא פך אחד של שמן שהיה מונח בחותמו 
של כהן גדול, ולא היה בו אלא להדליק יום אחד, נעשה בו נס והדליקו ממנו 

שמונה ימים, לשנה אחרת קבעום ועשאום ימים טובים בהלל והודאה".

כפולים  ניסים  הזה  בזמן  ההם  בימים  לאבותינו  הקב"ה  שעשה  הניסים  והנה 
המנורה  בהדלקת  המופלא  נס  שהוא  הרוחני  נס  ולנפש,  לגוף  היה  ומכופלים 
וההצלחה  ההצלה  ונס  המקום,  לפני  ישראל  של  חבתן  להראות  בביהמ"ק, 
במלחמתם נגד היוונים, והמתיונים, והקודשא בריך הוא מסר רבים ביד מעטים, 
בלשון  ניסים"  "שעשה  חז"ל,  שטבעו  הברכה  נוסח  וזהו  חלשים,  ביד  וגבורים 
ומשבחים  מודים  אנו  כולם  ועל  היו,  ניסים  סוגי  שני  כי  ולהזכיר,  להכיר  רבים, 
על  רק  דברו  חנוכה",  "מאי  אותנו  ללמד  חז"ל  כשבאו  זאת  כל  ועם  להשי"ת, 
נס המנורה, והזכירו בדרך אגב, "שגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום", מבלי 
והקשה  שניצחום.  כך  לידי  שבאו  איך  מלחמה,  וניסי  גבורות,  בסיפור  להאריך 
הברכת שמעון דהרי גם על זה נאמר וכל המרבה לספר הרי זה משובח, ומדוע 
בא,  פרשת  בסוף  הרמב"ן  של  היסוד  עפ"י  ומיישב  זאת.  מדגישים  לא  חז"ל 
וז"ל, "ומן הנסים הגדולים המפורסמים אדם מודה בנסים הנסתרים שהם יסוד 
דברינו  בכל  שנאמין  עד  רבינו,  משה  בתורת  חלק  לאדם  שאין  כולה,  התורה 
ומקרינו שכולם נסים, אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים בין ביחיד, אלא 
אם יעשה המצות יצליחנו שכרו, ואם יעבור עליהם יכריתנו ענשו, הכל בגזרת 
בימים  לאבותינו  שנעשו  הניסים  כי  בעניננו,  גם  לומר  יש  ועפ"ז  עכ"ל.  עליון" 
ההם, נס המנורה היה נס נגלה שאי אפשר היה להכלילו בדרך הטבע כלל וכלל.

נלחמו  שהרי  הטבע,  בדרך  נסתר  נס  היה  המלחמה,  נצחון  נס  השני  והנס 
החשמונאים, וקטני אמנה היו יכולים לתלות נצחונם בגבורתם, ובסיבות טבעיות 
אחרות, אבל אחרי ראותם הנס המופלא בהמנורה, השכילו לראות את יד השם 
בנס הנסתר במלחמה, וכדברי הרמב"ן ז"ל, שמן הניסים המפורסמים אדם מודה 
בנסים הנסתרים. וזהו הביאור בפסוק "נתת ליראיך נס להתנוסס מפני קושט 
כדי  גלוי,  נס  והוא  להתנוסס  נס  ישראל  לעם  נתן  שהקב"ה  ס),  (תהלים  סלה" 
שממנו נבין את הנס הנסתר, וגדולה מעלת הניסים הנסתרים בזה, שהם קיימים 
לעולם תמיד, אבל הניסים הנגלים, הם רק בזמנים מיוחדים כהוראת שעה, וזהו 
"מפני קושט סלה", שהניסים הנסתרים מלמדים אותנו אמיתת השם תמיד כי 
קושטא קאי, ולכן ראו חז"ל להדגיש בעיקר את נס המנורה, הנס הנגלה, שרק 

על ידו אנו משיגים גם כן הנס הנסתר, נס נצחון המלחמה.

זהו  ריח"  נתנו  "הדודאים  בשה"ש,  פליאה  המדרש  ופלא,  הפלא  מובן  ובזה 
הדודאים של ראובן, "ועל פתחינו כל מגדים" זהו נר חנוכה. שהרי בנתינת ראובן 
הדודאים, היה ההשתדלות, בדרך הטבע, כסגולה ורפואה להולדת הבנים, וכמו 
פוקד  הקב"ה  שהרי  להנס,  בזה  הסתרה  שיש  ואפילו  זיע"א,  הרמב"ן  שביאר 
עקרות, אבל כיון שהיו חדורים באמונה בניסים הנגלים, לא התמעטה האמונה 
מגדים"  כל  פתחינו  "ועל  המדרש,  בהמשך  הפירוש  וזהו  הנסתרים,  בניסים  גם 
המשך  פי'  וזה  הנסתר.  הנס  את  מבינים  הנגלה  הנס  ידי  שעל  חנוכה,  נר  זהו 
הפס' "חדשים גם ישנים דודי צפנתי לך" כלומר "חדשים" אלו הניסים הנגלים, 

שמתחדשים בשעת רצון, וגם "ישנים" הניסים הנסתרים, שהם מעולם ועד 
עולם, "דודי" הוא קב"ה, "צפנתי לך" שגם הצפון והנסתר ידעתי שהם 

מעשיך ושייכים לך. 
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 איתא בשבת כג: אמר רב הונא הרגיל בנר הויין לו בנים תלמידי חכמים הזהיר 
במזוזה זוכה לדירה נאה הזהיר בציצית וכו', ודקדק המהרש"א הא דנקטו לשון 
רגילות בנר ולשון זהירות במזוזה ציצית וקידוש היום, וכ' דנר הזהירות מוטלת 
על האשה שהיא מדליקה הנרות וכדשנינו על שלש עבירות נשים וכו' על שאינן 
זהירות בהדלקת הנר והכאאיירינן באיש שלא נאמר בו זהירות לגבי הנר אלא 
לשון "רגיל", וצ"בדהתינח לגבי נר בשבת אך לגבי נר חנוכה תיקשי אמאי שינו 
חנוכה  אנר  אף  קאי  בנר  דהרגיל  מפורש  וברש"י  בו  מצווה  האיש  והא  בלשון 
(וברא"ש הביא בכולהו לשון רגיל ונקט נר חנוכה לחוד ובהגהות הגר"א הוסיף 

נר של שבת).
והנראה בזה בס"ד דהנה כ' הרמב"ם דנר חנוכה מצוה חביבה היא עד מאוד, והיינו 
דלגודל האמונה המושרשת בהדלקת נר חנוכה שבהם מורה על השגחתו יתברך 

עלינו ואף בכל מצבי החושך רואים את האור כי לא יטוש ה' עמו.
וא"כ י"ל דלגודל החביבות המצוה כל עם ישראל זהירים בנר חנוכה ואין רבותא 
המצויה  הזהירות  ע"י  חכמים  תלמידי  לבנים  זוכה  ואין  זו,  במצוה  שזהיר  במי 
המהדרין  מן  להיות  עצמו  שמרגיל  והיינו  הרגיל  אלא  זו,  במצוה  ישראל  בכלל 
הנר  הדלקת  את  בעצמם  מקיימים  בניו  שאף  שעי"ז  המהדרין,  מן  ומהמהדרין 

וחשים ביותר את האמונה המושרשת בימים אלו ע"י הדלקת הנר אזי 
זוכה שבנים אלו המה בנים תלמידי חכמים, ולפ"ז לשון רגיל היינו 

יותר מזהיר.

הרגיל בנר והזהיר במזוזה

הרב יואל חיימזון

זדים הליצוני ומתורתך לא נטיתי
הרב משה ח. לייטער

איתא במגילת תענית פ"ט (לענין דיני חנוכה) "ואם מתירא מן הלצים מניחה 
על פתח ביתו מבפנים" וכו', ע"כ. ושואל הפירוש "דברי תענית" על זה: "צ"ב, 
היכן מצינו להאי דינא, דבמקום דמתירא ומתבייש מן הלצים נתיר לו להדליק 
בפנים, וכי בכל מצוה שיתבייש מפני הלצים נקל עליו. והרי כ' הרמ"א באו"ח 

סימן א "ולא יתבייש מפני בני אדם המלעיגים עליו בעבודת הש"י".

והנה, יש לדייק בדברי הברייתא, דהלשון 'מתירא' ואין הלשון מתבייש, וצריך 
לומר דירא שלא יכבו לו את הנר או יגנבוהו, ולכך התירוהו להדליק על פתח 

ביתו מבפנים", עכ"ד.

ונראה שחז"ל חששו מהתנכלות הלצים לנרות חנוכה, דכנראה 'לצים' שהוזכרו 
כאן הכוונה לאותם כיתות ידועות, שהתלוצצו על נס פך השמן בפרט שלזכרו 
הרס"ג,  בזמן  שהיו  הקראים  כגון  בכלל,  חנוכה  חג  ועל  חנוכה,  נרות  מדליקין 
ועי'  בתורה),  מוזכר  שאינו  (כיון  הרבנים  שהמציאו  חג  הוא  שחנוכה  שטענו, 
בהקדמת הרס"ג למגילת אנטיוכס, שהשיב מלחמה כנגד דעות הללו. ועד עצם 
היום הזה המשכילים וגרוריהם מפקפקים ומתפלספים אם היה נס פך השמן 
בכלל, וכנראה שגם בזמן חז"ל היו כאלה שלא קיבלו על עצמם חג זה, שמקרוב 
בא, ולא מבוסס על "עובדות היסטוריות" כשאר החגים, כגון פסח סוכות, שהם 
זכר ליציאת מצרים וכו'. ולצים אלו דאגו לכבות כל נר חנוכה שנתקלו בו, כדי 
בעצם  הודו  הללו  שלצים  [ויתכן,  מאין  שהומצא  החג  כל  דעתם,  לפי  למחות, 
חג חנוכה, אלא טענו שחנוכה נתקן לזכרם של כוחם ועוצם ידם של היהודים 
(כמו  נברא  ולא  היה  לא  שלדעתם  השמן,  פך  נס  על  ולא  במלחמות,  שנצחו 
שטוענים רבים ממשכילי זמנינו), ולכן כיבו הנרות, שהוא זכר לנס הנרות], ולכן 
אומרת הברייתא, שבמקום ששכיחא לצים כאלו, הוי כמדליק נר חנוכה במקום 
שהרוח מצויה, (ע' משנה ברורה תרע"ג ס"ק כ"ה) כי יש חשש גדול שהלצים 

יכבו הנרות.

ופירשו  תורתך"  עוסקי  ביד  "זדים  הניסים,  על  בהודאת  זה  ענין  לרמוז  ויש 
הראשונים, שזדים הוא ע"ש הפסוק זדים הליצוני עד מאוד מתורתך לא 

ביותר,  מבואר  הנ"ל  ולפי  תורתך.  מעוסקי  ההיפך  הוא  ולכן  נטיתי, 
ומ"מ  והתלוצצו  שהליצוני  זדים  על  הוא  מהנצחון  שחלק 

מתורתך לא נטיתי.
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ברמב"ם בריש הלכות חנוכה ז"ל בבית שני כשמלכו יון גזרו גזירות על ישראל 
בממונם  ידם  ופשטו  ובמצוות,  בתורה  לעסוק  אותם  הניחו  ולא  דתם  ובטלו 
לומר  ניתן  ועפ"ז  הטהרות,  ולטמאו  פרצות  בו  ופרצו  להיכל  ונכנסו  ובבנותיהם 
דרצו חז"ל בחנוכה שיהא ריבוי מצוות, איפוך ממה שעשו היונים, להחזיר עטרה 
ליושנה, בעוז וחוזק, לתקן את הפגם, ובזה יבואר כמה דברים. [וכעין מה שמצאנו 

בתקנה להיות נעורים בליל שבועות].
בסעודות  ושבחות  זמירות  לומר  ונוהגין  וז"ל  כתב  ס"ב  תר"ע  סי'  ברמ"א  הנה 
שמרבים בהם ואז הוי סעודתמצוה, ויבואר כהנ"ל דרצון חז"ל דיהא בימים אלו 
ריבוי מצוות, אי לזאת נוהגים לעשות שירות ותשבחות כדי לקיים בסעודה מצוה.
והנה מקשים מאי שנא חנוכה דיש בו תקנת מהדרין, דלא כבשאר מצוות, ולהנ"ל 
אף  תקון  ומשו"ה  מצוות,  ופרטי  מצוות  ריבויי  על  מיוחד  ענין  יש  דכאן  יבואר 

מהדרין.
וצ"ב מאי שנא חנוכה דאיתמר ביה חשש דחשד, גבי חצר שיש לה ב' פתחים, 
דלא כבשאר מצוות דלא הוזכר בשו"ע כה"ג, ועוד דאפשר דתמיד והייתם נקיים 
מה' ומישראל זה רק עצ"ט ולא חיוב, עיין תורה תמימה שם, וא"כ מה נשתנה 
נ"ח, ולהנ"ל א"ש דכאן רצו חז"ל ריבוי מצוות וחומרות, ומשו"ה אחמרו למיחש 
הגמ'  אמנם  תורתך,  איפוךמלהשכיחם  זה  דכלחומרא  מקום,  יותרמכל  לחשד, 

בשבת מדמי לה לפאה, וצ"ע.
ויבואר בזה הא דאיתא בשו"ע סי' תרע"א ס"ז מצוה להניחו בטפח הסמוך לפתח 
כדי שיהא מזוזה מימין ונר חנוכה משמאל, וא"ש להנ"ל דעי"ז הוי מוקף במצוות, 
וזהו איפוך להשכיחם תורתך.  וייתר על כן איתא במשנ"ב שם ס"ק ל"ז, דיש ענין 
שיכנס בין ב' המצוות, ויבואר להנ"ל דעי"ז מוקף במצוות יותר עם עוצמה, ועוקר 

את הלהשכיחם תורתך.
כדרום,  דהוו  המנורה  כנרות  דרום,  בכותל  נ"ח  מדליקים  דבביהכ"נ  איתא  עוד 
וילפ' כהנ"ל דהמטרה היא שיהא הזכרה לריבוי מצוות, איפוךמלהשכיחם תורתך.

והנה ברמב"ם סוף הלכות חנוכה כ' דמצוות נר חנוכה מצוה חביבה היא עד מאד, 
וצ"ב למה חביבה היא עד מאד, ועיי"ש במג"מ איך שביאר זאת, ולהנ"ל יל"פ כך, 
דכל ענין יהודי הוא לעשות מצוות ורצון ה', איפוך מרפיון ועבירות, ולהמבואר אז 
נר חנוכה זה משקף את כל מהות זו, איפוך להשכיחם תורתך, וא"כ חביבה היא 
עד מאד. ויבואר בזה למה צריך להיזהר בה מאד, וכ"ה בשו"ע ריש סי' תרע"א 

צריך ליזהר מאד בהדלקת נרות חנוכה, לפי דזה כל המשקף את מהות היהודי.
וכן יבואר מש"כ השו"ע שם וז"ל ואפילו עני המתפרנס מן הצדקה שואל או 

מוכר כסותו ולוקח שמן להדליק , וצ"ב מאי שנא מכל המצוות דעד 
חומש, ועיין ביה"ל דמשום פרסומי ניסא, ולהנ"ל יל"פ משום דזה 

משקף את כל מהות היהודי. 

רצון חז"ל בתקנת חנוכה

הרב צבי קליינר
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תגובות

לגליון שס"ב – בענין בשר ב"פ בחלב

בגליון פר' וישב בענין בן פקועה, נכתב שבשר בן פקועה לית ביה משום איסור 
פז  סי'  יו"ד  יש לציין שבפתחי תשובה  חכמה.  בשם המשך  כן  בחלב, ומטו  בשר 
סקי"ד הביא בשם האחרונים אם חלב בן פקועה יש בו משום בב"ח, ובית הספק 
הוא כיון שב"פ הרי הוא כשחוט ויש דרשה בפסוק בחלב אמו ולא בשחוטה, האם 
זה כולל בן פקועה. וע"כ לא נסתפקואלא בחלב שיש שום דרשה, אבל בבשר שאין 

דרשה, חוזר הדין ויש בו משום בשר בחלב. 

ואגב יש להעיר עוד במש"כ שם דאין דין כלאים בבן פקועה, ריהטת הגמ' (חולין 
עד:) שיש דין כלאים בב"פ.

הרב אפרים גרבר

במה שכתבו בגליון פר' וישב על דברי המשך חכמה בענין היתר בשר בן פקועה 
בחלב, יש לעיין בזה בסוגיא דחולין קיג: דקאמר "גדי" לרבות את השליל, ומבואר 
אסור  דבשרה  וללמד  פקועה  אבן  דקאי  שם  ובחת"ס  יעקב  בתפארת  בהדיא 
היא.  מעליא  בשר  דודאי  לזה  קרא  בעי  אמאי  נתקשו  ואפי'  בחלב,  מדאורייתא 
וכן פוסק להלכה הבדי השולחן (יו"ד פ"ז ו') אהא דקאמר המחבר דשליל אסור 
אבשר  דקאי  שם  הנ"ל  ומפרש  מה"ת,  מלקות  חייב  האוכלו  או  והמבשלו  בחלב, 
דבן פקועה. ואילו משום דברי המש"ח כבר העירו בהגליון דקשה לרדת לבירור 
חלב  חשובה  חלבה  אי  האחרונים  שדנו  למה  מציין  בעצמו  שהוא  מאחר  דבריו 
שחוטה דאינו אסור רק מדרבנן או שאסורה מה"ת, ומדקדוקים קלים כאלו לא 
והגר"ח  שטרנבוך  הגר"מ  שהתירו  דמה  לומר  שניתן  כדי  עד  נוראות.  לחדש  סגי 
קניבסקי שליט"א לא לזו נתכוונו, ואם לזו נתכוונו צע"ג מהנ"ל ותורה היא וללמוד 

אנו צריכין.

הרב יעקב יוסף בלומינג

לגליון שס"ב – בענין גידול עדרי בני פקועה

בני  עדרי  לגדל  שאין  טעמים  כמה  וישב,  פר'  בגליון  לוי  אשר  הרב  שכתב  במה 
פקועה, יש להשיב דהנה ידוע שרב האי גאון ואביו רב שרירא גאון גידלו עדרי ב"פ 
והגיש אותם בקנופיא בחופות, והגאון רבי חיים קניעבסקי שליט"א כתב לי דכן 

עבדו כדי שאנשים ידעו בדיני ב"פ.

חוץ מזה חז"ל לא גזרו שום גזירה שלא לגדל עדרי ב"פ ולא גזרו להרגם קודם 
שמגיעים לבגרות הגם שיש בעיה רציני דחצי ב"פ א"א לשחטו. אע"פ שכן גזרו 

כעין זה בקדשים.

ולגבי גזירת מ"ע ברור בשו"ע ובפוסקים דאין שום גזירה כל דיש סימן בם. והגם 
הרמ"א  מ"מ  לידתו,  משעת  וגם  הבהמה  בגוף  סימן  להיות  דחייב  משמע  דבגמ' 

מוסיף "או שיש בו שום שאר דבר תמוה" ובפליתי, שמקורו מהנהגת הגאונים.

ברור שחז"ל במקום לסתום כל אפשריות לגדל עדרי ולאכול ב"פ הבטיחו שישאר 
בהרווחה סיכוים רבים וקלים לגדל ולאכול ב"פ

וגם לשיטת הרם דבבן ט' חי יש איסור דאורייתא בחלבו ומשמע דכן הוא בגידו, 
מ"מ בבן ח' חי מודה שאין בו שום איסורים כלל.

וע' בסימן טו' דבבן ח' חי הנולד א"א לשחטו גם אם חי לח' ימים. ורק בספק בן 
הוי  ט'  בני  ילדות  דרוב  הרוב  אם  ביחד  ימים  דח'  ימים.  לח'  חי  אם  בירור  יש  ח' 
בירור דהוי בהמה מעלייתא. משא"כ כשידוע דהוי בן ח' אינו בהמה כלל וכמבואר 
במשנה וברש"י עב: דבן ח' אין במינו שחיטה ושחיטתו הוי כשחיטת סוס, דאינו 
בכלל בקר וצאן. ע' רם שא"הטומאות ב:ו "אין שחיטתו מטהרתו מידי נבילה לפי 

שאין למינו שחיטה"

ועוד היום אפשר לברר ע"י ,DNA. קודם כל לברר בהחלט כל בהמה ובהמה וכל 
חתיכה וחתיכה לדעת מאיזה בהמה באה, ועוד יותר אפשר לברר בהחלט הוריו 

דכל בהמה ובהמה, דהיינו בירור החלתי דהורי בהמה זו שניהם הוין ב"פ. 

ובמה שהביא בשם המשנה הלכות שאין לגדל עדרים של בני פקועה "שאלקים 
עשה את האדם ישר, וכל המוסיף גורע", הוא תמוה מאד דהרי זה הלכה מפורשת 

בשו"ע ללא חולקין, ואיך שייך לומר על זה "שהוא מוסיף". 

ובמה שכתב שם, שאם אבותינו לא עשו כן אין לנו לחדש דבר זה, הנה עד לפני 
מאה ועשרים שנה לא היה שום רווח מב"פ, שהרי בכל בית ובית ידעו איך לנקר 
בעצמם את החלב והגיד וכמו שמלחו להוציא הדם. וחוץ מזה לא היה עולה  על 

דעתם המושג שמלאכת הניקור או מליחה יעשה ע"י אחרים.

בנוסף יש לדעת, שהרמב"ם סובר דב"פ שהוא בן ט' חי, יש בו איסור דאורייתא 
של חלב ואולי גם גיד, ואין היתר חלב  אלא בבן ח' חי, ורוב בני ח' היו מתים 
ולכן לא היה אלא מיעוטא דמיעוטא. ואף שבזמנינו גם קשה להשיג בן 

ח', אבל זה דבר הרבה יותר אפשרי ובר ביצוע.

גם  והוא  גדולות.  עלויות  בחסכון  והן  הזמן  בחסכון  הן  עצום  רווח  יש  היום  אבל 
הבודקים  על  לחץ  ואין  הריאות,  בבדיקת  צורך  שאין  הכשרות  רמת  את  מעלה 
והמנקרים. עוד אין חשש לטעויות אנוש שיכולים להתהוות בזמן כל התהליך. ועוד 

מרוויחים שניתן לספק המנות הכי משובחות שבבהמה. 

הרב מאיר רבי

לגליון שס"ב – בקושיא מנר חנוכה לשחיטת ב"פ

בגליון הנפלא על עניני בן פקועה, כתב הרב יעקב הילדסהיים ליישב את הקושיא 
מאי שנא שחיטת בן פקועה מדרבנן מפני החשד שמברכים עליה, מנר חנוכה מפני 
שבשחיטת  החשד,  סוגי  בין  וחילק  מברכים.  שאין  פתחים)  ב'  עם  (בחצר  החשד 
יש  לכן  זאת,  לדעת  אפשרות  לו  אין  וגם  פקועה  בן  שהוא  יודע  הרואה  אין  ב"פ 
כאן תקנה חשובה למנוע חשד או מכשול, וממילא חיוב השחיטה בברכה. משא"כ 
שכך,  וכיון  ירצה,  רק  אם  זאת  לברר  יכול  בקלות  הרי  השני,  בפתח  נ"ח  הדלקת 

בכה"ג אין לזה עד כדי כך חשיבות שיתקנו ע"ז ברכה, עכק"ד.

ויש להעיר על כך מדין אכסנאי בסי' תרע"ז שאם יש לו פתח בפנ"ע לא ישתתף 
עם בעה"ב אלא צריך להדליק בפתחו, ואע"פ שמדליקין עליו בביתו, וכ' המשנ"ב 
בסק"ח שכיון שהדלקה זו משום חשדא י"א דלא יברך, עי"ש ובשעה"צ. הרי דגם 
ואם  אכסנאי  הוא  אם  יודע  הרואה  שאין  הכא,  כגון  לברר  שא"א  חשד  במקום 

מדליקין עליו בביתו, ובכל זאת הדין הוא שלא יברך.

הרב עזרא סופר 

לגליון שס"א – בענין תפילת ערבית כנגד הקטרת אימורים

מה שהעיר הרב ש. ציון בגליון פרשת וישלח, (בתגובה לפר' ויצא) בענין תפילת 
ערבית, דתיקנו חז"ל כנגד הקטרת אימורים שהיה בלילה, והרי עיקר מצוותה הוא 
ביום, ולכן מבואר בגמ' בפסחים דף סח: "בא וראה כמה חביבה מצוה בשעתה, 
עד  להם  ממתינים  ואין  הלילה,  כל  כשרים  ופדרים  ואברים  חלבים  הקטר  שהרי 
שתחשך", דהיינו שדוחה שבת משום חביבה מצוה בשעתה, אע"פ שיכול להקטירם 
במוצ"ש, בלי חילול שבת, א"כ למה לא תיקנו תפילת ערבית, בזמן שהוא עיקר 

מצותה, ולא בלילה שהוא רק בדיעבד, יפה העיר ויפה תירץ.

ואפשר שיש ליישב עוד בזה, והנה עי' במשך חכמה בפרשת ויגש (מו, ב), דדייק 
ויצא  בפרשת  וכן  הלילה",  במראות  "נבואה  אבינו  יעקב  אצל  רק  דמצינו  הא 
שחלם יעקב בלילה בהר המוריה, ונתגלה לו דרך זה נבואה, להראות שאף בלילה 
בחשכת הגלות שורה שכינה בישראל, כמו שאמרו במס' מגילה (כט.) גלו לבבל 
שכינה עמהם, ולכן אברהם ויצחק תיקנו תפילתם דוקא ביום שהוא נגד חירות 
וגאולה, אבל יעקב שירד לגלות תיקן תפילת ערבית בלילה נגד הגלות, שדומה 
ללילה, כדכתיב להגיד בבקר חסדך ואמונתך בלילות, והוא כנגד איברים ופדרים 

שנקרבים במזבח בין ביום ובין בלילה.

הנביא,  יחזקאל  על  (כה.)  קטן  מועד  בסוף  חז"ל  שאמרו  מה  עוד  בזה  והוסיף 
דאין השכינה שורה בחו"ל רק על נביא שהיה רואה בא"י, ולכן סוג העבודה של 
הקרבנות כמו ההקטרה ע"ג מזבח, אינו כשר בלילה רק מפני שנעשה בה שחיטה 
וזריקה ביום, ולזה אמר דוד המלך "יענך ה' ביום צרה ישגבך שם אלקי יעקב", 
בתקופה של צרה רח"ל מתאים ללילה, ולזה מזכירים זכות דיעקב אבינו שזכה 

לנבואה גם במראות הלילה, שהוא בחינה של צרה וגלות.

בדרכי  ואוחזים  ממשיכים  ישראל  שאם  השכל,  מוסר  חכמה  המשך  מסיק  ומזה 
בית  בזמן  שכינה  השראת  להם  שהיתה  יומין,  עתיק  עם  דהם  נמצא  האבות, 
ישכחו  ח"ו  אם  אבל  בגלות) שכינתו,  (דהיינו  בלילה  גם  להם  שורה  אז  המקדש, 
ברית אבותיהם ואינם הולכים בדרכיהם, אז הם כעם בפני עצמם, שאין השכינה 
שורה עליהם בחו"ל ובגלות, וח"ו נסתלק מהם השכינה, ונתונים למשיסה ולבז, כי 
אינו חושב עצמו לגוי עתיק שכבר ראה השכינה בארץ ישראל בזמן שבית המקדש 

היה קיים. עכ"ד.

(הנמשל  בגלות  שגם  ללמדנו,  הוא  ערבית  תפילת  מטרת  דעיקר  י"ל,  דרכו  וע"פ 
גם  כשר  שהוא  אימורים,  הקטרת  כנגד  אותו  תיקנו  ולכן  עמנו,  השכינה  ללילה) 
בלילה, ואע"פ שאין עבודה כשירה בלילה, מ"מ שאני הכא דכבר התחיל העבודה 
ביום, יכול להמשיך אותה בלילה, ומזה נלמד לכל אורך הגלות להמשיך עבודת 
ח"ו  אם  אבל  בגלות,  גם  השכינה  להשראת  זה  בדרך  ולזכות  הקדושים,  האבות 
מיושב  ובזה  כנ"ל,  בגלות  שכינה  להשראת  זוכים  לא  האבות  בדרכי  הולכים  לא 
הקושיא הנ"ל, דהקטרת אימורים שכשרים גם בלילה הוא מקביל לתפילת ערבית, 

ללמדנו שדבר שנקרב ביום כשר בלילה, וה"ה מי ששרתה עליו שכינה בא"י 
זוכה גם לשכינה בלילה ובגלות. 

הרב חיים רבינוביץ



הקופה שגדולי הדור סומכים וממליצים עליה
תורמים לעניי העיר ורואים ישועות

     
לקבלת הגליון בדוא"ל בקביעות

 בכל ערש"ק, יש לשלוח  בקשה לכתובת:
gal2@okmail.co.il  

להנצחות 
ופרסום בגליון: 

052-7678393

     

נושאי הגליונות הקרובים בס"ד

ויגש – פסיעה גסה

ויחי – אחרית הימים

שמות – חשד בכשרים

וארא – ה' מיני דגן

ד"ת [עד 700 מילים] יתקבלו בצירוף שם מלא 

gal2@okmail.co.il :עד יום שלישי בערב  בדוא"ל 

בכת"י, עד יום ראשון בערב בתיבה שע"י אוצה"ס בית יוסף, 

בצירוף הוצ' הקלדה [10 ש' לעמוד]

הפתח, וא"כ לא איכפת לן מי הקובע, וכן לענין מעקה, ומ"מ לענין ברכה 
א"א לברך כשחש"ו עושים את המצוה.

ח. ומ"מ הלכה למעשה בנר חנוכה, דהדלקה עושה מצוה ובעינן שבר חיובא 
ידליק, דעיקר המצוה היא מעשה ההדלקה. והנה במג"א (סי' רסג, יא) הביא 
דעת מהר"ש, דאם האשה מאחרת ההדלקה של נרות שבת וגוי הדליק על 
פיה, יכולה אח"כ לברך על הנרות. ועי' רעק"א שם שהקשה, איך תברך, הא 

אין שליחות לגוי ואין היא מדלקת, עי"ש.

וצ"ע איך בכלל יוצאים ידי חובה בהדלקה דגוי, הרי קיי"ל דהדלקה עושה 
מצוה ובעינן הדלקה ע"י בר חיובא כנר חנוכה, ומפשטות הפוסקים נראה 
דנר שבת שוה לחנוכה, וא"כ גם בנר שבת בעינן הדלקה ע"י בר חיובא, וא"כ 
קשה על המהר"ש שהתיר להדליק ע"י גוי, ועל המג"א שהביאו להלכה, וגם 
על הגרע"א שתמה עליהם יש להעיר, למה הקשה רק דאין שליחות לגוי, 

ולא הקשה על עצם מה שגוי אינו בר חיובא להדליק נרות, וצ"ע.

ט. כתב הרא"ש, כיון דקיי"ל הדלקה עושה מצוה, א"כ בעינן בשעת הדלקה 
כשיעור  בו  אין  הדלקה  בשעת  ואם  הדלקה,  זמן  כשיעור  שמן  בו  שיהיה 
ואח"כ הוסיף שמן, נמצא דבעת הדלקה לא היה כשיעור וא"כ הדליק שלא 
מצוה,  עושה  הנחה  דאי  למד  דהרא"ש  הדברים,  לבאר  ונראה  עי"ש.  כדין, 
יצא  נמי  חש"ו  הנר  את  הדליקו  ואפילו  דולק,  נר  שיהיה  הוא  הענין  עיקר 
ידי חובתו, כיון דסוף סוף יש בבית נר דולק [וכתבנו לעיל דדמיא למעקה 
ומזוזה]. ואי הדלקה עושה מצוה, עיקר הענין הוא מעשה הדלקה, ועל כן 
בעי שיהיה המדליק בר חיובא, שעצם ההדלקה היא המצוה, ועל כן בשעת 
ההדלקה צריך שיהיו כל תנאי ההדלקה כמו שמן כשיעור של חצי שעה, 
ושיהיה במקום חיוב מעיקר הדין, ואם הדליק בפנים לא יצא יד"ח מעיקר 

הדין.

י. ועפ"י מה שכתבנו אפשר לפרש את הגמ', שאמרו דאי הנחה עושה מצוה 
אין מדליקין מנר לנר, והיה קשה לן, דסוף סוף ע"י ההדלקה נעשית המצוה, 
ע"י  עתה  הא  לנר  מנר  מדליק  אין  אמאי  מדליק  ואח"כ  קודם  מניח  דאי 
פירש  זה  דמחמת  דיתכן  לעיל  כתבנו  וכבר  המצוה,  את  מקיים  ההדלקה 
הרשב"א דאי הנחה עושה מצוה בעינן הנחה אחרי הדלקה, נמצא שבשעת 
הדלקה ליתא למצוה דעדיין צריך להניח, ולכן אין מדליקין מנר לנר. אבל 
לשאר ראשונים דלא ס"ל כן קשה, ועי' לעיל מש"כ. אבל השתא דאתינן 
להכי, הענין יותר מובן, דאי הנחה עושה מצוה א"כ הענין הוא כמו שכתבנו 
דאפילו  דולק,  אופן  באיזה  לן  איכפת  ולא  דולק,  נר  שיהיה  הוא  שהעיקר 
הדליקה חש"ו נמי כשר. נמצא דעצם מעשה ההדלקה לא הוי צורת המצוה, 
אלא עיקר המצוה הוא שיהיה דולק ועל כן לא חשיב מעשה בהדלקה זו 
להדליק מנר אחר, דלא זה עיקר המצוה, אלא העיקר שיהיה דולק, וא"ש 
כל  מצוה  הוי  דלא  רש"י  כוונת  וזה  לנר,  מנר  מדליקין  אין  דלכן  טפי 

כך, דהיינו לא מעשה ההדלקה הוי המצוה ולכן לא ידליק מנר 
הדולק.

המשך מעמ' 1:

פתוח
גפ"ת במתינות

פתוח
הלכה מהגמ' עד המ"ב

דף היומי באנגלית
עניינים בקדשים או טהרות

בבא מציעא בעיון
מ"ב או טור ב"י דרשו

טור ושלחן ערוך
מסכת בכורות
מסכת קדושין

דף היומי
דף היומי עברית/אנגלית

גמ' חולין
לימוד למבוגר בתשלום

שיעור מ"ב בעיון
מסכת גיטין בקיאות

מפעל הש"ס 20 דף מס' ביצה
גמ' לאסוקי אליבא דהלכתא

לימוד שיטתי, אברך
גמ' שבת - סוגיות

מ"ב או טור ב"י דרשו
הלכה

גמ' - הספק
שיעור מ"ב בעיון

חזרה גמ' רש"י סדר מועד
סוכה
יבמות

חולין (כולל ערב בתשלום)
חזרה בשר וחלב ותערובות

ב"ב גפ"ת
סנהדרין, דף ליום

הלכה
גמ' ברכות בעיון ראשונים ואחרונים

דף היומי (שיעור)
משניות זרעים

הלכה וכדו' עם בחור / קירוב
בדי השלחן הל' נדה 
חזרה על הדף היומי

ה מ מ י ב ת  ו ע ש  2 4

דרושים 
9141217חברותות 

לקביעת חברותא

נושא                             מקום                  שעה            טלפון

10:30-12
9-12

9-10:30
9-12:50

11-1
5-6 בבוקר

או חלק מהבוקר
שעתיים

1:00
4-7

5-7

5-6

7:05
מ 9

מ 9

10:30-11:30
9-10

10-11
7:30

למשך חצי שעה
 1/2

בין 9:30-10:30 
לפנה"צשעה/שעתיים 
8-11 גמיש

פתוח
בטלפון

זכרון מאיר
כולל קצוה"ח

בית תפלה
מיר ברכפלד

עטרת שלמה/אהל מנחם
ברכפלד

פונוביז שד"ח 11
נאות שמחה

כולל נאות השמחה
פתוח

כולל קצוה"ח 
גרין פארק

עץ חיים
עדיף מרכז ר' עקיבא

נאות שמחה
זכרון משה

עדיף גבעה דרומית
משובב נתיבות

עטרת שלמה/אהל מנחם
אזור היכל יצחק

פתוח
שיח יצחק
זכרון מאיר

חפציבה
קרית ספר

זכרון מאיר
פתוח

חזון דוד
אור יחזקאל

נאות שמחה
היכל יצחק

בטלפון 
עדיף מרכז ר' עקיבא

בית אבא

050-6299615
052-7187251
058-3203013
053-3141790
052-7603406
050-4127284

9745638
052-7629135
054-8439409
054-8487793
052-7641134
052-7631231
052-6882928
052-7180840
050-4171319
053-3104751
052-7633640
050-4116367

9744391
054-8475758

רכז
052-7629135
054-8469246

רכז
053-3104751

9741651
052-7180972
052-7633862

רכז
052-7144107
052-7609857

רכז
052-7126563
052-6882928
050-4197973
053-3180652
052-7632682
052-7633640
053-3140375

לקביעת חברותא התקשר עכשיו: 9141217 והשאר הודעתך
מענה אישי בשעות הערב  9:45-10:30 

בטל' 052-7127797 – רכז חברותות

בוקר

ערב

פתוח

כל היום

יום ששי

אחה"צ

ניתן לתרום לעומקא דפרשה 
בכ. אשראי, בטל' 08-9741195

בדין הדלקה עושה מצוה

מוצש"ק

לעילוי נשמת 

הרבנית מינה בת הג"ר מרדכי שמואל 
אידלשטיין ע"ה 

נלב"ע ב' טבת תשס"ט


